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ભાઇની સ્સૃતિ 
ણુ 


અશ નાના ભાઈ થી જગમોડનદાસ ડાલાભાઈ કરાતું ગમે 
વષે, ભોપાળ પાસે, મે.થ૨-અકસ્માતથી છ્ત્રીશ વર્ષની સાવ નાની 
વષે અકાળ અવસાન થયું: અતે અમારા કુટુંબ ઉપર અણધારી આફત 
આવી પડતાં અમારા હદમે અકલ્પિત અને અસલ વ્યથા અનુભવી. 

વિ. સ. ૨૦૧૪ના ચૈત્રી વદી ૧૩, તા. ૧૬-૪-૧૯૫૮ ને 
ખુધવારના એ કારમા દિવસનું સ્મરણુ આજે પણ અ'તરમાં કઈ” 
કઈ વેદતાએ જ્ગવી નય છેઃ: એ દિવસે ભાઈ જ્ગમોહનદાસ 
પોતાના, સદ્ગુસ્ા અને સુકૃત્યોભરી કાર્કિદીતી સુવાસ મૂફીને એવા 
માગે: ચાલયા ગયા કે થવે એમનું પ્રતયક્ષ દશાન સદાને માટે અલભ્ય અની 
ગયું1 આમ, ભાઈ તો ગયા, પણુ પાછળ એમની સુવાસ મૂકતા ગયા 

અમારા પૂજ્ય પિતાથીની છત્રછાયા તો અમારા ઉપરથી 
નાનપણુમાંજ હરાઈ ગમેલી; એટલે અમારે બધા ભાઈ ઓએ અમારા 
પૂજ્ત્ય માતુશ્રીની પ્રેરણાદાયી મમતાળુ દક નીચે, પોતાના મતોબળથી 
જ, આગળ વધવાતું હતું. અમે ખધાં મળીને ચાર ભાઈએ અને 
ચાર ખણેતોઃ એમાં ભાઈઓમાં સ્વ. જગમોહનદાસ સૌથી નાના. 
પૂન્ય પિતાશ્રી સ્ટેટ એન્જિનિયર હોવાને કારણે જામનગરમાં રહેતા, 
અતે ભાઈ જગમાહનદાસનો જન્મ પણુ ત્યાં જ થયેલે. 

ભાઈ જગમોહનદાસે મેટ્રિક સુધીનું સિક્ષણુ ખેડામાં લીધું. તારબાદ 
તેમણે મુંબઈ યુનિવર્સિટીની એમ. એ. ની અને બી. કોમ, ની પરીક્ષા 
પણુ પસાર કરી. આ રીતે એમણે ગામ કરેલ સિદ્ધિ તેમની 
આત્મશ્રદ્ધા અતે પ્રગતિ માટેતી નિર'તતર ઝખનાનું ફળ છે. 

અભ્યાસ પૂણ કર્યો ખાદ રારૂસઆતમાં તેમણે મુંબઈની બે 
વ્યાપારી પેઢીએમાં સફળતાપૂર્વક કામગીરી ખશ્વી અને તેથી તેમનીઃ 
વહીવટી શક્તિના વિકાસને વિશેષ વેગ મળ્યો. આ અનુભવથી તેમની 
કુચળતા અને નિપુણતા વિસેષ ખીવ્યાં. પછી તેમતી કાર્યદક્ષતા તથા- 
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કાબેલિયતને કારણે તેમની એસોસીએટેડ સ્ટોન(કોટા) ઇન્ડસ્ટ્રીઝ લિ. 
જેવી, ખાણામાંથી પથ્થશે કાઢવાતે ઉવોગ ચલાવતી, શજ્સ્યાનની 
એક આગેવાન ઉઘોગસ'થાના મેતૈેજર અને સેકેટરી તરીકેની ખેવડી 
જવાખદારીવાળા પદે નિમણૂક કરવામાં આવી. 
ત્યાં મિલનસાર સ્વભાવ, હદ્યતી મૌઠ્યાશ અને વ્યવકારફેરાળતાને 
લીષે તેમણે મજૂરથી માંડી ડાયરેકટર સુધી સવર્ષતી ચાહના પ્રાત કરી હતી. 
ક"પતીતા સ'ચાલનમાં ખ'ત અને ચીવટપૃવક રસ લઈ, તેતા 
વિકાસમાં કીમતી કાળા નોંધાવવા ઉપરાંત તે ગ્રદેશની અનેક સાવ- 
જનિક પ્રદૃત્તિઓમાં ભાગ લઈ સામાન્ય જનતસમાજમાં પણુ તેઓ 
ખૂબ લોકપ્રિય બન્યા હત. તેમસે પ્રસારેલ આ સૌરભ અમારા પૂ૦ 
ફરાકાથી છે।ટુભાઈ કોરાની થામાઘોગ અ'ગેની તેમજ રાષ્ટ્રીય ગેરત્તિઓની 
યાદ આપે છે. પર'તુ એક દિવસ એવો ઊગ્યો કે જ્યારે એંમની સર્વ 
ગ્રઇત્તિએ। થ'ભી ગઈક તા. ૧૬-૪-૫૮ ના રોજ ક'પતીના કામે પ્રવાસ 
ખેડતાં એમતી છપ ગાડીને અકસ્માત નડ્યો; અને એમતાં પતી, 
સુત્ર અને અમને સૌતે રોક કરતાં મકી તેએ સદાને મારે ચાલ્યા ગયા ! 
એક જ માતાના હેતભર્યો ખોળે રમેલા એવા કાખેલ, યુદ્ધિચાળી, 
માયાળુ ભાઈનો આવો કસણુ સ્વગવવાસ પોતાનું અગ કપાયા 
કરતાંય વધુ વૈદનાકારક થઈ પશ્ચો. ભાઈની સ્ક્તિ વારેવારે અ'તરમાં 
તાજી બતીને અમ સૌનાં હદયને કસ્ણુ વેદનાની લાગણીથી ભરી દે છે. 
ભાઈ જગમોહનદાસના સ્વગ્વાસથી પડેલી ખોટ શ્મમને અને 
અમારા કુટુ'બને સાલે એ તો તદન સ્વાભાવિક છે, પરતુ એ ખોર, 
તેમની જનસમાજની પ્રષત્તિઓઆતે લીધે, એક સામાજિક ખોટ બની 
રટી. એમના અવસાનના સમાચારથી તેમના મિત્રો, ગચ સકા અને 
સમગ'જ્યડીના નાગરિકોએ ભારે શોક અનુભવ્યો. અને તેમતી , 
સ્મૃતિ નિમિત્તે ક'ઈકે કરવાની ભાવનાથી પ્રેરાઈને સારી રકમ એક” 
કરવાતું સને તે રકમ રામમ'જમ'ડીમાં ૪ પળવણીવિવયક સતત્તિ 
મારે ખગ'વાનુ” નજી કયું”. એ મે!શતાને સદી બતાવવામાં ૬“૫- 
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નીના કામદારવગેંચ પોતાની આવફના દસ ટકા આપી શુભ શરૂઆત 
કરી. સૌના હાદિક સહકારથી આ યોજના તરત ફેળીભૂત થઈ અને એ 
ગ્રયત્તોના યૂળરૂપે રામગ'જમ'ટીમાં શરૂ થયેલ “ થી કારા ખાલમ'દિરે* 
ભાઈ “કરાએ પ્રાપ્ત કરેલ સદ્ભાવ અતે ચાહનાતું સ્મારક ખની ર્હેરો. 
અમારે માટે આ ઘટના પ્રેરણારૂપ બની. અને ભાઈને યાદ 
કરી હમેશાં દુખિત રહ્યા કરતાં એમની યાદમાં યચાર્શકેત એકાદ સુકૃત 
ફરીને તેમની સ્મૃતિને યત્કિ'ચિત્‌ પણુ અ'જકષિ આપવાનું અમને ઉચિત 
લાગ્યું. એ લાગણીથી પ્રેરાઈ ને એમના પ્રથમ અવસાનદિને_ એકાદ 
ચુસ્તક પ્રગટ કરવાનો વિચાર ખેએક માસ પહેલાં અમતે સ્ફુર્ષો. 
અમે આ વિચાર મારા મિત્ર થી રતિલાલ દીપચ'દ દેસાઈ ને લખી 
જણાવ્યો અને તેમતી સલાહ માગી. તેમણે પૂ. પ શ્રી સુખલાલજના 
હિન્દી પુસ્તફ “ ચાર તીથ“કર ”નો ગુજરાતી અનુવાદ પ્રગટ કરવાનુ” 
સૂચન કયુ". ભાઈની પુષ્યસ્કૃતિ નિમિત્તે આવું ધામિક તાં મૌલિક 
ચતનથી સભર અને વિચારપ્રેરક પુસ્તક ગ્રેગટ કરવાનુ' સચન અમને 
સ્મૂબ જ ઉચિત લાગ્યું; અને અમે તરત જ એ પુસ્તક ગ્રગટ કરવાને 
નિર્ણય કર્યો; અને તેતો ગુજરાતી અનુવાદ છાપવાની મ'જૂરી 
શ્રાપવા માટે પૂન્ય પડેતછગએ સ્પ્રાપેલ સાનોદ્ય ટ્રસ્‍્ટતે વિન'તી કરી. 
પૂન્ય પંડિત સુખલાલજી જેત દર્શાત અને સાહિત્યના તો 
પાર્‌મામી વિદ્દાન છે જ, ઉપરાંત તેઓ ભારતીય દરન અને સાહિ- 
યતા પણુ એવાજ મોટા વિદ્દાન છે? અને ભારતીય દશ'તોના 
સમન્વયના તો તેએ કદાચ એકમાત્ર સમ્ય વિદ્દાન છે, પણુ, પ'ડિતછ 
આવા મોટા વિદ્દાન હોવા છતાં, એમનુ' હદય એક પિતાના જેવું 
કાછ, મમતાળુ અને લાગણી ભયું” છે, એ એમની અનેઃખો 
વિશેષતા છે. પડિતજનુ' એ વાત્સલ્યામૃત હું પણુ થોડુક મેળવી 
શકયો છું અને પ'ડિતછી મારા પ્રતો મમતાની લાગણી ધરાવે છે 
એતે હું મારુ' અહોભાગ્ય માનુ છું. અમારી માગણીને] સ્વીકાર કરીને 
'પંડિતઈએ ટૂસ્ટને ભલામણુ કરી અતે ટ્રસ્ટે આ પુસ્તક છાપવાની 
મજરી આપી. તેના પરિણામરૂપે આ પુસ્તક પ્રગટ થાય જે, આ 
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માટે અમે ટ્રસ્ટના વ્યવસ્થાપકાનો ખૂબખ્યૂબઝ આભાર માનીએ છીએ. 
મસ્તુત પુસ્તકમાં ભગવાન ત્રઘપભદેવ, તેમિતાથ, પાશનાથ અતે 
મરાવીર્ઞ્વામીના જીવનને લગતા કુલ દસ લેખા છે. એમાંમી સાત 
લેખા તો પૃન્ય પ'ડ્તિજએ જ મૂળ ગજરાતીમાં લખેલા છે; અને 
બાકીના ત્રણુ તિશદી લેખો ( ૧ ) ભગવાન પાશ્રષ્તાથનો વારસો, ( ૨ ? 
દીધ'તપસ્વી મકાવીર અને ( ૩) ભગવાન મહાવીરનું જીવન-એક 
બૈનિહાસિક દણિપાત-ને! અનુવાદ થી રતિલાલ દીપય'દ દેસાઈ એ કયો છે. 

મૂછ ઠિન્દી પુસ્તકમાં કુલ ૮ લેખા હતા; ત્યારે આમાં (૧» 
“ભગવાન મકાવીર અને જમાલિિતા ભતભેદનું રહસ્ય ' અને (૨) 
“વારપર"પરાનું અખ'ડ ગ્રતિનિધિત્વ '-એ ખે લેખો મહત્તતા 
લાગવાથી ઉમેરીની કુલ દસ લેખા આપવામાં આવ્યા છે. આથી આ 
પુમ્તકની ઉપષાગિતામાં ઉમેરે થશે, એમ અમને લાગે છે. 

આ પુસ્તકની કિમત બતે તેટલી એછી રાખી છે અને એના 
વેચાણથી જે આવક યશે, તેતો ઉપયોગ સાહિત્ય કે શિટ્યણુના 
કાયમાં કરવામાં આવશે, એટલું જણાવવાની અમે રન લઈ ગએ છીએ. 

શ્રી રતિભાઈ અમાપ નિકટના સ્તેરી છે, તેમ છતાં અમારા મૂળ 
વિચારને પ્રોત્સાદિત કરી તેને મૂ્તસ્વરૂપ આપવા સુધીની બધી 
કાર્યવાહી ઉપાડી લેવા માટે અમે એમને! આભાર માન્યદ વિના રહી 
રાકતા નથી. એજ રીતે, સાવ ઓછા વખતમાં આ પુસ્તકનું સુધડ 
મુદ્રણુકાર્ય કરી આપવા બદલ ચહ્ટિ પ્રિન્ટરીતા સચાલક્રેના તેમજ 
પુસ્તકની મનોર કવર-ડિઝાઈને માટે ચિત્રકાર શ્રી. સી. તરૅનના અને 
જેકેડના હાપકામ માટે શારદા સુહ્યાલયના પણું અસે ત્રધણી છીગ્મે. 

આશા છે, અમારા સ્વગ'વાસી ભાઈની પુષ્યસ્મૃતિ નિમિત્તે 
ગ્રગટ થતું અ પુસ્તક વિદ્દાનો, વિદ્યાચ'એ અને વિવાગ્રેમીએ-સોને 
સમાન રીતે ઉપયેઃમી થઈ પડસે. 


જટ, ગોવાળીઓઆ ટેક રોડ, લિ 
સુંબઈ ૨૬ કાન્તિલાલ ડાહ્યાભાઈ ડેર * 


ચૈત્રી પાણુ'મા, ૨૦૧૫ 


૨ 


૨૪% 
૩* 


૪૦ 


અનુક્રમ 


ભગવાન વડષભરેવ અને તેમને પરિવાર... ...૩-ર૬ 
દૃષિબિદુએ-૩; ત્દયભદેવ માત્ર જૈનોના જ નથી-૪; ભાગવતમાં 
ત્રષભદેવ-૫; આખી આર્યષ્નતિના ઉપાસ્ય ત્રધધભદેવ-૫; ત્ષિ- 
પચમી એ ત્રધભપ'ચમી હોવી જેઈ એ-૭; અવધૃતપ'થમાં 
ત્રધધભતી ઉપાસના-૮; ચૂળીમાં નૈતધમષતું સ્વરૂપ કેવું હતું ?-૮; 
ગ્રણત્તિધમ' અને નિવૃત્તિધર્મ-૯; જૈનોના નિવૃત્તિધર્મ એ અસલી 
છે?-૧૦; પ્રવૃત્તિધમ' જ જૈનધમના મૂછમાં છે-૧૦; ત્યારે 
ભગવાન મહાવીરે નિવૃત્તિ પર ભાર કેમ આપ્યો ₹-૧૧; નિવૃત્તિ* 
ધ્રમષ એ સર્વાં'શી ધર્મ કેમ મતાત્રે ?-૨૨; ત્ાયભવું જીવત જ 
સ્વાભાવિક ધમ'તું પ્રવતષ્ક છે-૧૨; નિરત્તિધર્મતી દૃણિએ ત્રડપભ- 
જવનની અસંગત દેખાતી ઘટનાએ-૧૩; અસંગત દેખાતી 
ઘટનાઓનું અસંગત સમર્થન-૧૪; ગીતાને! આશ્રય લઈ હેમચ'દરૈ 
કરેલ નિવૃત્તિધર્મમાં સશોધન-૧૭; ભરતના મરૃત્તિધમ'માં વિકૃત 
નિવૃત્તિધર્મતી ૭ાપ-૧૮; ભરત અને બાહુબળી-૨૨; ખાઇી અને 
સુંદરી-૨૩; ઉપસ'હાર-૨૬. 
ભગવાન નેસિનાથ અને કૃષ્ણ 
ભગવાન પાર્થ નાથતેો। વારસો 

[એક જૈતિયાસિક અષ્યયન] 
સઘ-૩૮? આચાર-૪૩; સત-પ૧; પરિશિછ : વ્યાખ્યાપ્રસતિના 
પાઠે-પ૬ સૂત્કૃતાંગના પાદી-પદ; ઉત્તરાપ્યયનનો પાદે-૬ ૦. 
રીર્જતપસ્વી મહાવીર ... ... ...4ર-હર્‌ 
૭નતિ અને વ્‌રા-૬૩; ગૃકછવન-૬૪; સાધકજવન-૬૫; ઉપદે- * 
શકછવન-૬૮; સમત્વૂતી-૭૦; ઉપદેશનું રહસ્ય-૭૧૩ વિરોધીએ 
-૭૧2 ઉપસ્‌કાર-છર. 


નન ---૨૭-૩૬ 
નનન "૦૩૨-૬૬૨ 


૫પ. 


દ્ર 


-છ 


9% 


ટ્ર 


ધર્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ ... ૭૩-૨૬૪ 
રવી પૂન્નમાંથી મતુષ્યપૃક્તતો કમિક વિકાસ-૭૩; મવુષ્યપૂન્તની 
પ્રતિછા-છ૪; મતુષ્યધૂન્તમાં દૈવી ભાવનુ' મિશ્રણુ-૭૫; ચાર મહાન 
આય પુસ્વો-૬; ચારેયની સક્ષિ તુલના-૭૭; સર્ખામણીની 
મર્યાદિતિતા અને તેનાં દદ્િબિદુઓ-૭૮; પરસપ્રદાયનાં શાઓમાં 
પણુ મળી આવતાં તિદદેશે અને વણુ'ો-૮૦; સરખામણી-- 
(૧) ગર્ભાહરણુઘટના-૮૨; (૨) પર્વ'તક'પત-૮૪% (૩) બાળ- 
કીડા-૮૪% (૪) સાધકઅવસ્થા-૮; દૃકિબિ'દુગઓા--(૪ 
સસ્કૃતિમેદ-૯૨; (ર) ધરનાવણુતોની પરીક્ષા-હ૬? કથામ્રથોનાં 
સાધનોતુ' પથક્કરણુ અને તેતું ઔચિત્ય-૧૧૨; ઉપસ'હાર-૧૧૫- 


ભગવાન મહાવીર ૧૨૮-૬૨૭ 
[એમના જવનને સ્પશયતી વિવિધ ભૂમિકાએ ] 
શ્ગવાન ભહાવીરનુ' જવન ૧૨૮-૨૪૯ 


[એક ચતિહાસિક દૃછ્િપાત ] 

મહાવીરની માતા કોણુ ?-૧૩૩; સમેરક'પનની ઘટના-૧૩૮; 

દવસષ્ટિ-૧૩૯; સાંપ્રદાયિક અતે એતિહાસિક દરિ વચ્ચે ફરક-૧૩૯૮ 

એતિહાસિક સામમ્રી-૧૪૦. 

ભગવાન મહાવીરને! મંગળ વારસો... ૧૫૦-૨૫૮ 

ભગવાન મહાવીર અને જમાલિના શતભેદવું રહસ્ય 
૨૫૯-૨૭૦ 

છવનત સબધી સાહિત્ય-૧૬ ૦; ઇવતહૃત્ત-૧૬૧; મતભેદની બાબત 

-૧૬૩; વાંધો લેવાતુ' રહસ્ય-૧૬૪; દૃછાન્ત અતે તે દ્રારા 

સિહ્ાંતતું” સ્પરીકરણુ-૧૬૭. મ 

વીરપર'પરાતું અખ'ડ પ્રતિનિધિત્વ ... ૧૩૨-૧૮૨ 


૧ 
ભગવાન તડષભદેવ અને તેમનો પરિવાર 


ભગવાન પાશ્રરનાથ અને મહાવીરના વિષયમાં તો ધ્તિહાસતી- 
ગતિ સ્પ છે. ભગવાન નેમિનાથ સુધી પણુ પ્રતિહાસના ગ્રેકાશતું 
આણું કિર્ણુ પહોંચ્યું છે. પર'તુ ભમવાન ત્રધષભદેવની ખાખતમાં એથી 
તદન ઊલડું છે. ત્રધભદેવતો સમય એટલે જૈન ગણુતરી પ્રમાણે 
લાખા ને કરોડો વર્ષ પહેલાંના સમય. એ સમયના પ્રતિહાસતી વાતો 
પણુ સંભવિત નથી. એટલા અતિપ્રાચીન સમયના પુસ્ષ વિશે આપણે 
જે કાંઈ વાંચીએ છીએ, સાંભળીએ છીએ અને વિચારીએ છીએ, તે 
અધુ લોકવાયકા અતે કાંઈક શાસ્્રપર'પરા ને રચાયેલ ચરસિત્રત્રથે।- 
માંથી જ. એ ચરસિત્રમ્રથોમાં એતિહાસિક યુગ પહેલાંના પુરષ વિશે 
લખાયેલ બધુ” જ અપ્રામાણિક અને ત્યાન્ય છે એમ કહી ન શકાય; 
ત્ત જ પ્રમાણે એ ચરસિત્રત્રથામાં એ પુસ્વો વિરો લખાયેલ બધુ 
અક્ષરશઃ તેમ જ છે, એમ પણુ માની શકાય તેમ નથી. આવી અનિ- 
શ્રિત સિર્યાતિ છતાં ભગવાન ત્દ્યભદેવ જેવા અતિપ્રાચીન પુસ્ષ અને 
ત્તમના પરિવાર વિશે આજે હું કાંઈક કહેવા ધચ્છું છું, તે કેટલાંક 
“ખાસ દરિબિદુઓથી. 
દરિખિ'દુએપ 

તેમાંનું પહેલું દષિબિ'દુ એ છે કે ત્રકયભદેવ અને અન્ય તીથ- 
કરની પૂક્ત-પ્રતિદા તેમ જ ઉપાસનાના ક્ષેત્રમાં શું અ'તર છે તે 


બતાવવું અને તે દ્દારા અન્ય તીથ”કરેો કરતાં ત્દપભદેવતું સ્થાન 
“ જેટલું વ્યાપક છે, અને તે શા માટે, એ સસિત કરવું. માર્‌* ખીજું 


૪ ચાર તીય”કર 


અને મુંખ્ય દરિબિ'દુ એ છે કે ભૂતકાળનો વત“માનકાળ સાથે સબધ 
જેડવે,, અને તેનો ભાવિનિર્માણુમાં વિવેકપૂર્વક ઉપયોગ કરવો. આ જ 
વસ્તુને કાંઈક વધારે ખુલાસાથી એ રીતે દર્શાવી શકાય કૅ પર'પરા 
અગર સમાજના માનસમાં શ્રદ્ધાતું સ્થાન પામનાર કેઈ માચીત કે 
અતિપ્રાચીન મહાપુસ્યના જીવનચરિત્રિતી આસપાસ કાળકમે લોકશ્રદ્ધાતે 
અને જે અનેક કલ્પનાઓના તાણાવાણા રચાયા હેય ે વિવિધ ૨'ગો 
પુરાયા હેય, તેનું વાસ્તવિકતાની દદિએ પરીક્ષણુ કરી તેમાંથી એક 
સામાન્ય એતિહાસિક સત્ય તારવવું અને તે સત્યતા વતષમાન જવ- 
નના ગૂંચવાયેલ કાકડાના ઉકેલમાં તેમ નટ ભાવિજીવનના તિર્માણર્મા 
ઉપયોગ કરવો, 


બ્રડષભદેવ માત્ર તેનેઃદના €₹ નથી 


સામાન્ય રીતે નત તેમ જ નસ્‍તેત્ર બતે સમાજમાં અને કાંઈક 
અ'રશે ભણુલમણેલ લેખાતા વિદ્દાનવગમાં પણુ એક એવી માન્યતા 
ગ્રવતે છે કે ગાથભદેવ એ માત્ર જનોના જ ઉપાસ્ય દેવ તેમ જ પ્ર્ન્ય 
અવતારી પુસ્ષ, છે. જૈનો મોટે ભાગે એમજ સમજે છે કે નેત 
પરપરા ખહાર શ્રાષભદેવતું સ્થાન નથી અને તેએ તો જૈત મ દિરમાં, 
નૈત તીર્થોમાં અને જૈન ઉપાસનામાં જ પ્રતિછિત છે. લગ્રભઝ જેતેતર. 
આખો વગ* પણુ ત્રયભદેવતે જૈતોના જ ઉપાસ્ય રેવ સમ એ 
વિચારવું ભૂલી ગમો છે કે ત્રયયભરેવનું સ્થાન જૈનેતર પર'પરામાં 
છે કે નહિ, અને જે એમતું સ્થાન એ પર"પરામાં હેય તો તે કષા 
અતે વું છે ? 

જત, જેતેતર બ'ને વર્ગના લોકોનો ઉપર દર્સાવેલ વ્રમ દૂર 
કરવાતા આપણી પાસે કેટલાક સસવાઓ છે, જે શાસ્તરબદદ પણુ છે 
અને વ્યવહારસિટ્ પણુ છે. જૈન તીથો, મદિરા ને ગહ-ચતોમાં 
મ્રતિછિત યડયભદેવતી મૂતિષ, તેમાં ગ્રતિધ્વિસ યતી તેની પૂત્ત, આબાલ- 
જ જૈનોમાં ગવાતું-વગચાતું ગ્રપભચરિત્ર અતે તપસ્ત્રી જેન આ- 


ભગવાન કાષભરેવ અને તેમનો પરવાર પ 


સુસ્ષો દ્દારા અનુકરણ કરાતું ત્રધ્યભદેવનું વાષિક તપ--એ ખધુ' જૈન 
પર'પરામાં તધયભની ઉપાસ્ય દેવ તરીકેની શ્રદ્ધા અને ષ્યાતિનાં ઊ'ડાં 
મૂળા તો! સૂચવે જ છે, પણુ ત્દપભદેવની ઉપાસના અને ખ્યાતિ જૈતે- 
તર્‌ પર'પરાના અતિ પ્રતિકતિતિ અને વિરિષ્ ગણાતા સાહિત્યમાં તેમ જ 
જાઈ નાનકડા પણુ વિરલ ફ્રિકામાં સુષ્ધાં છે. 


ભ્રાગવતસાં ત્ડષભદેવ 


બાહ્મણુ પરપરા અને તેમાંથે ખાસ કરી વૈષ્ણુવ પર'પરાનો 
બહુમાન્ય અને સવ્'ત્ર અતિપ્રસિહ્ધ મ્"થ ભાગવત છે, જે ભાગવતપુરાણુ 
કહેવાય છે. એ આઠમી શતાખ્દીથી અર્વાચીન તો નથી જ. દિગબર 
અને શ્વેતાંબર બન્ને સંપ્રદાયોમાં જે ત્ઠપભદેવનાં સ'સ્કૃત ભાષામાં 
લખાયેલ ચરિત્રો છે, તે ભાગવતથી પ્રાચીન નથી; ભાગવત પછીનાં જ 
છે. હા, જૈન પર'પરામાં, ખાસ કરી શ્વેતાંબર પર*પરામાં, ગડધભ- 
રૃવતું પ્રાકૃત ભાષામાં લખાષ્ેલ ચરિત્ર ભાગવતમાંના ત્રધધભચસ્ત્રિ 
કરતાં પણુ પ્રાચીન હોવા વિશે ભાગ્યે 7 સ'દેડ રહે છે. ભાગવતમાં 
જે ત્રધ્ભચરિત્રનું વર્ણાત છે, અને તે જે રીતે જૈન ગ્રથામાં આવતા 
ત્રધ્વભચસ્ત્રિ સાથે મળતું આવે છે, તે ઉપરથી ગ્રથમ દણિએ જેનારને 
ઝમ લાગે કે જનસમાજમાં ખબહુમાનનાં ઊ'ડાં મૂછ નખાયાં પછી જ 
જૈત કથાનક-શ્રથોમાંથી ભાગવતના કર્તાએ તડવભદેવને પોતાના 
ગ્રથમાં આલેખ્યા કે અપનાવ્યા હરે--જેમ પ્રથમથી ત્યાન્ય ગણાયેલ 
ખુદ્ધને પણુ તેમતી લોકપ્રતિથ્ા ન્નમ્યા પછી પાછળથી કેટલાક પુરાણુ- 
કારોએ અવતારી વર્ણવ્યા છ તેમ. 
સખી આર્ય ત્તિનદ ઉપાસ્ય ત્રકષભરેતર 


પરતુ મતે તો લાગે છે કે ખરી હકીકત કાંઈક ખીજ જ હોવી 
નતેઈએ. ભાગવતકારના સમયમાં ત્રડપભદેવ કરતાં પાર્ધાતાથ કે મહા- 
વીરની ગ્રતિદા, ખ્યાતિ કૈ ઉપાસના જરામે એછી ન હતી--કદાચ 
જેન પર'પરામાં તો પાશ્રતાથ ને મહાવીરનું સ્થાન તે વખતે પણુ 


દદ “૨ ચાર તીથ“કર 


આસતન્ન ઉપકારક હોવાથી વધારે આકર્ષક હતું--તેમ છતાં ભાગવતફાર 
માત્ર ઝયભું જ ચર્ત્રિ લે ને વણ'વે; તેમિનાથ, પાશ્રધાથ તે 
મહાવીરના ચસિત્રિતે અન્ય પુરાણુકારની પેઠે ભાગવતકાર ન સ્પરેૈ, 
એતું કાંઈકે કારણુ હોવું ન્નેઈએ. તે કારણુ, મારી દષ્ટિએ, એ છે “કે 
તવભદેવતી માત્યના, પૂન્ત, ઉપાસના ને યશગાથા જેન પર'ષરાનીૅ 
પેકે જૈતેતર પર'પરામાં પણુ પ્રથમથી એછેવત્તે અ'શે એક અચવા. 
બછુી રીતે અવશ્ય ચાલુ હતી અને તેથી જ એવો પણુ સભવ છે 
કે જે સસ્કૃત કે પ્રાકૃત બાલમણુ પુરાણા ઉપરથી ભાગ્વતતી નવેસર 
રચના થવાનો એતિહાસિક મત છે, તે પ્રાચીન સ'સ્કૃત-પ્રાકૃત પ્ુરા- 
શોમાં ત્રધપભદેવ વિશે થોડુ' પણુ કાંઈ લખાયેલું હોવું ન્નેઈ એ, જ 
વતમાન ભાગવતમાં પણુ લેવાયું છે. આખી આર્યનનતિમાં એકસરખી 
રીતે ત્રદયભદેવની ઓછીવત્તી માન્યતા બહુ જ નના વખતથી ચાધી 
આવતી હોવી જેઈ એ. બૌદ્ધ પરપરામાં ખુદ્ધતું સ્થાન અને થાહ્મણુ 
પરપરામાં રામ, કૃષ્ણુ-વાસધ્વ તેમ જ મહાદેવતાં સ્થાતો એટલી 
હદ સૂધી પ્રતિછ્ઠા પામતાં ગયાં “કે તેતે જ પરિણામે બૌદ પર'પરાના 
સાહિત્યમાં તો ત્રધ્યભતું નામ આવવા નજ પામ્યું અને લ્રાભણુ 
પ્રૂપરાના ભાગવત જેવા શ્રચમાં ત્રડયભતું ચરિત્ર નનૂના રૂપમાં સચ- 
વાચું, પણુ તે ભાગવતના વાસુદેવ અવતારમાં ગૌલુ થઈ તૅતા તળમાં 
દબાઈ ગયું; જ્યારે જૈન સાહિત્યમાં અને જૈત પર'"પરામાં એમ ન 
બન્યું, પારશ્્તાથ અતે મહાવીરતી ન્વહેજલાલીવાળા ગ્રાચીત, મધ્ય 
સમજ વતષમાન યુગમાં પણુ એ પુરાણુપુસ્ય ત્રધપભતી ચનિદા તેમ જ 

“ઉપાસના એકસરખી અખ'ડિત રહી. એ જ કારણુને લીધે જૈન અને 

જેનેતર વગધ્માં ત્રધપભતી માત્ર ૪ૈત દેવ તરીકેની માન્યતાનો ભમ 

પાધાતા આવ્યો. ખરુ નેતા એ પુરાણુપુર્થ ચિરકાળથી ચાલી 

આવતી આપી આર્ય ગ્રજાતેદ સામાન્ય દવ જ છે, એ વિરો 

સને લેશ પણુ ₹'કા નથી. મારી આ ધારણાની પુછિ નીચેની બે 

ન્આાખતોાધી ચાય છે. 


જગવાત જાષભદેવ અને તેમનો પરિવાર છઠ 


શ્વિપ'ચગમી એ કષભપ'ચ-ી હોવી જઈએ 


પહેલી ખાખત ત્દવિપચમીના પવખી અને ખીજી બાબત કયાક 
પણુ જૈતેતર્‌ વગમાં ત્રરયભની ઉપાસનાને લગતી છે. ભાદરવા શુદ 
પાંચમ શ્ાષિપ'ચમી તરીકે જૈતેતર વર્ગમાં સર્વત્ર ન્નણીતી છે, નસે 
પ“્ચમી જૈત પરપરા ગ્રમાણે સાંવત્સરિક પર્વ મનાય છે. જૈત પર- 
પરામાં સાંવત્સરિક પવ એ ખીશ્ત' બધાંય પર્વો કરતાં ચહ્યાતું અને 
આધ્યાત્મિક હોઈ પર્વાધિરાજ મનાય છે. તે જ પવ વૈદિક અને બાહાણુ- 
પરપરામાં ત્ડષિપ'ચમીના પવ તરીકે ઊજવાય છે. આ પ"ચમી “કાઈ 
પણુ એક ક અનેક વૈદિક પર'પરાના ત્રકવિઓના સ્મર્ણુ તરીકે 
ઊજવાતી હોય એ નણુમાં નથી. ખીજ બાજી જૈતો તે જ પ'ચમીને 
સાંવત્સરિક પવ' લેખી તેતે મહાન પરવતું' નામ આપે છે ને તે 
દ્વિસે સર્વોત્તમ આધ્યાત્મિક જવન અનુભવવા યત્નશીલ રહે છે, મને. 
લાગે છે કે જૈત અને પૈદિક પર'પરાનાં જુદાં જુદાં નામથી ન્નણીતાં. 
ખને પ્વોતે એક જ ભાદરવા શુદ પ'ચમીએ ઊજવવાની માન્યતા. 
જાઈ સમાન તત્તમાં છે, અને તે તત્ત, મારી દષ્ટિએ, ત્રવવભદેવના 
સ્મર્ણુનું છે. એક અથવા બીજે કારણે આર્યજત્િમાં ત્રડપભદેવતુ” 
સ્મરણુ ચાલ્યું આવતું અને તે નિમિત્તે ભાદરવા શુદ પચમી પવર્* 
તરીકે ઊજવાતી. આગળ જતાં જ્યારે જેન પરપરા તિરત્તિમાગ* 
ભણી મુખ્યપણે ઢળી, વારે તેગ એ પચમીને આપ્યાત્મિક શુદ્ધિનુ” 
રૂપ આપવા તે દ્વિસતે સાંવત્સરિક પવ તરરીકે ઊજવવા માંક; 
જ્યારે વૈદિક પર"પરાના અનુગામોએએ પરાપૂવથી ચાલી આવતી 
સામાન્ય ભૂમિકાને અનુસરીને જ પ”ચમીને ત્હવિપ'ચમી તરીકે માનવાતો 
ગ્રધાત ચાલુ રાખ્યો. ખરી રીતે એ ત્ાવિપ'ચમી નામમાં જ ત્કયભને 
પ્વનિ સમાયેલો! છે. ક્કવશપ'ચમી એ જ શુદ્ધ નામ હોવું જેઈએ ને 
તૈતુ' જ ત્રપિપ'ચમી એ કંઈક અપશ્રણ રપ છે, નતે આ કલ્પના 
દીક હેય તો તે જૈન, જૈતેતર બને વગ'માં પુરાણુકાળથી ચાલી આવતી 
ત્રપપભદેવની માન્યતાની પુર ફરે છે. 


નદ * ચાર વીથકર 


અવધૂત્ત પ'થસાં ત્રડષજાની ઉપાસતદ 


બીજી પણ્‌ ખાસ મહત્તતની બાખત ઉપાસના વિશેની છે. બંગાળ ' 
જેવા કાઈ મ્રાંતમાં અમુક લોકો, ભલે તે સ'ખ્યામાં ઓછા હોય કે 
ખહુ નનણીતા પણુ ન હોય છતાં, ત્ધધભતી ઉપાસનામાં માને છે ને 
તેમતે એક અવધૂત પરમ ત્યાગી તરીકે લેખી તેમણે આચરેલ કડિતિતર 
ત્રતોનું” પાલન પણુ કરે છે. એક વાર અમદાવાદમાં, લગભગ દશેક 
વર્ષઃ પહેલાં, એક બ'ગાળી ગૃહસ્થ મળેલા, જે એલએલ. બી. હતા 
ને બહુ સમજદાર હતા. તેમણું મને તેમની - પોતાની અતે પોતાના 
પ'શની ઉપાસના વિશે વાત કરતાં કહયું કે તેઓ દત્ત આદિ અવધૂતાને 
માને છે, પણુ એ બધા અવધૂતોમાં ત્વભરેવ તેમને મન મુખ્ય તે 
આદિ છે. તેમણુ એમ પણુ કહ્યું કે તેમના પ'થમાં આગળ વધતાર્‌ 
ગૃઠસ્થ કે ચોગી માટે ત્રષષભદેવના જીવનનુ' અતુકરણુ કરવું એ આદશ 
ગણાય છે, એ અતુકરણુમાં અનેક મફારના તપ ઉપરાંત શરીર ઉપર્‌ 
નિમૌહપણું 'કેળવવાનુ' પણુ હોય છે? તે એટલે લગી કે શરીરમાં કીડા 
% ઇથળા પડૅ તો તે પણુ સાધકથી ફેકેપ ન શકાય? ઊલટું કડી* 
આતે શરીરનુ' અપ'યુ કરતાં તેઓ વિરોષ આન'દ અનુભવે છે. તે 
અંગાળી ગૃહસ્થની આ વાતે મારુ" ધ્યાન ખેગ્યુ' અને શને તરત 
લાગ્યુ “કે નને ત્રષભદેવ માત્ર *ૈનોતા જ રેવ અતે ઉપાસ્ય હેત તો 
તે પાશ્રઆાય કે મહાવીરની પેઠે જેનેતર પર"પરામાં કદી ઉપાસ્યનુ' 
સ્થાન ન પામત. ખરી રીતે ભગવાત મહાવીરનુ' ઉમ્ર તપ તે દેઠદમન 
#તણીતાં છે, તૅમતુ' કયાંય પણુ જૈતેતર વગમાં નહિ અને ગ્હવભદેવતું 
અનુકરણુ કયાંક પણુ દેખાય છે, ગમે સથવે છે 'ે વ્ડષભદેવ એ જૂના 
વખતથી આર્ય” જાતિના સામાન્ય ઉપાસ્ય દેવ હોવા જેઈ એ. 
*ભાગવતનુ વણન એ જ દષિતી પુર કર છે. 
સૂળમાં જેત પ્મતુ' સ્વરૂપ કેજ હતુ"? 

એ તો આપણે ઉપર જેઈ ગયા કે ભગવાન પાશ્રધાથ અને 


ભગવાન ત્કષભદેવ અને તેમનો પ્શ્તરર હૂ 


ગહાવીર જેવા કડર્‌ તપસ્વી તેમ જ નિકટવતીર ટૂંસેત તીય"કરે કરતાં 
ભમતિપ્રાચીન ત્રઠયભદેવનું' પ્રતિષાક્ષેત્ર કેટલું વ્યાપક છે્‌ પણુ અહીં જ 
ગ્રશ્ન ઉદ્ભવે છે કે આ તશવતવુ' કારણુ શું? આ ઝ્રશ આપણુને 
જૈન ધર્મનું અસલી સ્વરૂપ “વું હતું અચવા તો વતમાન જેન ધમ ' 
તેમજ જૈત સસ્કૃતિ અને જેન ભાવનાનાં પ્રાચીન મૂળા કેવાં'હતાં, 
એ વસ્તુ વિચારવા પ્રેરે છે. રે 
ગ્રજૂતિધમ" અને નિણત્તિપર્સર 
ભારતવષમાં પ્રચલિત પ્રાચીન ધર્મોને બે વિભાગમાં વહેચી 
શકાયઃ (૫) મપ્રૃત્તિધમમ અતે (૨) નિવત્તિધર્મ, પ્રદૃત્તિધર્મષ 
એટલે ચતુરાશ્રમ ધમ અને નિશત્તિધરષ_ એટલે એકાશ્રમ ધરમ્‌. 
નિદમાત્તધમમાં માત્ર એક ત્યાગાશ્રમ મતાયેલે છે. એતો અથ એ 
નહિ કે તેમાં બલચર્ય તેમજ ગૃહસ્થ્રાશ્રમતે સ્થાન જ નથી; એનો 
અથ માત્ર એટલેજ સમજવાનો છે કે નિરત્તિધમ એ જતિ, 
ઉ'મર્‌ વગેરેના વિચ વિશેષ ન કરતાં ગમે તે નતતિ ને ગમે તે 
“ઉ'મરનાં સ્ત્રી-પુસ્વ બધાંને માટે એકસરખી રીતે ત્યાગ તેમ જ સન્યા- 
સનો ઉપદેશ આપે છે. એ ધમ પ્રમાણે ઔત્સગિક જવન ત્યાગનું જ 
મનાયેલું હોવાથી ને કાઈ ગૃહસ્થાશ્રમમાં પડે કે દુન્યવી ગ્રવત્તિ સ્વીકારે 
તો તે ન છૂટ્કેજ સ્વીકારે. એનો એ સ્વીકાર નિતૃત્તિધર્મ પ્રમાણે 
માત્ર લાચારી ગણાય છે; નહિ કે તે જીવનમાં ક્મપ્રાત્ત આવશ્યક 
ધમ. આથી લેલટુ, ચતુરાશ્રમ ધમમાં ઉમરને કમે જ પ્રરત્તિ સ્રીકા- 
રવાનુ' ગ્રામ થાય છે. બહ્મચયૌશ્રમતુ' ઉલ્લધન કરી ગૃહસ્થાશ્રમમાં 
ગ્રવેશ કરવે।, અગર અહ્યચર્યાશ્રમમાંથી સીધેસીધા, ઝટસ્યાશ્રમમાં દાખલ 
ચયા સિવાય, સન્યાસ માગે જવું તે ગ્રૃત્તિધ્મ ગ્રમાણે વન્ય હોઈ 
અધમ્ય લેખાય છે. ખ્રહ્મચર્યાત્રમમાંથી--બલ્ય કે કોમાર્‌ અવસ્થામાંથી 
--3ાઈ સીધેસીધા સ'યાસ સ્વીકારે તો તે નિરૃત્તિધર્મ પ્રમાણે સ્વાભા- 
વિક જ થયુ" લેખાય, કેમ કે તે કમ વર્જ્ય નથી અને તેથી તે જ 
&મ સુખ્યપણે ધમય છે, ત્યારે પ્રરતિધમ પ્રમાણે તો એ કમ તદન 


રે ચાર તીથ”કર 


વ્યષ હાઈ અધષ્ર#કે. ગ્દૃતિમત્રજાં સ'્યાસને સ્થાન છે, ને જે 
ગ્રતિકિતિ સ્થાન ઝે?:”“પણુ એ સ્થાન જવતકમમાં અમુક વખતે જ 
«આવે છે, ગ્રમેતારે નહિ; જ્યારે નિરૃતિધર્મમાં વાગનુ' સ્થાન અને 
“ત્તેની યક સમમ્ર જવનવ્યાપી છે, પ્રરૃત્તિ અને નિજત્તિ ખ'ને. 
ધીતાઇ, ઉક્ત દૃદ્િનિ'દુ છેક જ વિરોધી હોવાથી તેનાં પરિણામો 
ડ્નિણુ સમાજ ઉપર્‌ જુદાં જ તોંધામેલાં છે, અને અત્યારે પણુ જુદાં જ 
કખાય છે. 

જૈનોના નિર્ણસપધમ' એ અસલી છે? 


નન હોય કે જૈતેતર, કોઈ પણુ વિચારક છેલ્લાં બેત્રણુ હજાર 
વષષતુ' જૈન સાહિત્ય, જત વત કે જત માનસ તપાસરે તો તેતે 
નિઃસ'રડ એમ જ જણાશે કે જૈન ધમતી પર'પરા એ નિશત્તિધમી 
એફ ખાસ પરપરા છે. હવે પ્રશ્ન એ છે કે જૈન ધમ'તુ” જે નિવૃત્તિ- 
ગ્રધાન સ્વરૂપ દેખાય કે મનાય છે તે સમત્ર જવત ગર સામાજિક 
જવનતી દૃષ્ટિએ બરાબર અને ખૂંધખેસતું છે? 'તેમ જ અતિષ્રાચીન. 
કાળમાં ને “ત ધમષ પ્રવાહ કોઈ રીત્તે વહેતો હતો તો તેતું' પણુ 
એજ સ્વરૂપ હતું, કે એથી જુદુ'? ને કત ધર્માતુ' નિહત્તિપ્રધાન 
લેખાતું સ્વરૂપ ન૮ ધમ'તુ* સ્વાભાવિક અનૅ અસલી સ્વરૂપ હોય તો 
એના ઉપરથી એટલું આપોઆપ ક્લિત થાય છે કે ધમષ પ્રનૃતિ- 
પ્રધાન સ્વરૂપ એ સ્તાભાવિક નથી; એ તા એક વિકૃત અગર સામા- 
જિતક જવનમાં અપવાદ માત્ર છે. વળી એના ઉપરથી એ પણુ ફલિત 
શાય કે પ્રહૃત્તિમ્રધાન સ્વરૂપ ધમમાં પાછળથી ગ્રતિકા કે સ્થાન પામ્યુ” 
છે, અસલમાં તા એનુ સ્વરૂપ નિરૃસ્થ્િધાન જ ટતું. 


્રઘૃત્તિધમ"જ જેન ધમના મૂળમાં છે 
નિગાર કરતાં ઉક્ત યશ્નના ઉત્તરમાં મતે એમ ન માનવું વધારે 
વ્યાજબી અને સંગત લાગે ફર ૧ સમત્ર વત તમજ સામાજિક 
, જીવત સાથે બરાળર અને પૂરેપૂરો મેળ ખાય એવું ધર્મનું સ્વરૂપ તૈ 
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જી; કારણુ કે, ન ભગવાન ત્રષપભદેવ કમયોગી અતે પૂણુપુશ્પ હોય. 
તતા તેમતું જવન સમપ્ર દણિએ અગર સામાજિક સુવ્યવસ્થાની દિએ 
પૂણુ જ હેવું નનેઈ એ; એ વિના તે સમાજરચનાના ઘડનાર કહેવાઈ 9૮" 
ન શકે, આપણે ત્રઇયભદેવના જીવનમાં જે અનેક ધટના” નિહાળાએ' 
છીએ અને જે અત્ાારના નિજૃત્તિપ્રધાન જૈન ધર્મના સ્વરૂપની દણિએ 
ખહુ સંગત નથી લાગતી અને તેથીજ જે ધટતાઓતું સમજત 
એ'ચતાણુપૂર્વક આચાર્યૌતે કરવું પડયુ' છે, તેખધી ઘટનાએ જવન- 
ક્રમમાં સ્વાભાવિક જ હતી અને કોઈ પણુ વિચારવાન સમાજના 
જીવતમાં સ્વાભાવિક જ હોવી ધટે. 


બિષૃત્તિધમ'ના દિએ ત્ઠયભજીવતની અસ“ગત દેખાતો ઘટનાએ. 


અહી કેટલીક ધટનાઓને ઉલ્લેખ કરી તે ઉપર થોડોક વિચાર 

કર્વા પ્રાસંગિક લેખાશે. (૧) ભગવાન ત્રઠપભદેવે વિવાડસ'બધ 

ખાંષ્યો. તે વખતતી ચાલુ પ્રથા પ્રમાણે સમી બહેન સુમગલા સાથે. 
લશ્મ કરવા ઉપરાંત ખીજી એક સુન'દા નામક કન્યા સાથે લગ્ન કયુ” 

જુ જે પાતાના જન્મસિદ્ર સાથીના મૃત્યુથી વિખૂટી અને એકલવાયી 
હોઈ વિધવા નહિ તો અનાથ હતી જ. (૨ ) ભગવાને ગ્રજશાસનતું 

કાયષ હાથમાં લઈ સામ, દડ આદિ નીતિ પ્રવર્તાવી અને લોકોને 

જવનધમપ તેમજ સમાજ્ધમં શીખવ્યો. (૩) જે કામ અને 

ધપાએ વિના વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક જવન તે વખતે શદૃય ન 
હતું, અતે આજે પલુ:રકય હોઈ ન શકે, તેવાં ખધાં કામા ભગવાને 

લોકને શીખવ્યાં. તે વખતની સૂઝ ને પરિસ્થિતિ પ્રમાણુ ભગવાને 

*લેષ્કોને ખેતી દારા અનાજ પેદા કરતાં, અનાજ રાંધતાં, તે મારે 
જેઈતાં વાસણ બનાવતાં, રહેવા માટેનાં મકાનો બાંધતાં, કપડાં તૈયાર 

ફરતાં તેમજ હજામત અતે ખીન્ત" જીવનોપયોગી શિલ્પ કરતા 

શીખવ્યું. (૪).ગુત્ર યોગ્ય ઉમરે - પહોંચવાં જ તેને જ્વાબઘરીપૂવરક 

ઘર ને રાજ્યને! કારભાર કરવાનું શીખવી: ગૃહત્યાગપૂરવક સાધકજવન. 


જ 


૧૪ 7 ટ ન. ચાર તીર્થકર 


નસ્વીકાયું. (પ) સાધક છવનમાં તેમણે પોતાને મનોમોગ પૂણુપૂણે 
આત્મશોધ તરફ જ વાળ્યો અને આધ્યાત્મિક પૂણષ્તા સિદ્ધ કરી. 
આ ઘટનાઓ દિગિખરાચાયષ નિત્તિસેન તેમજ શ્વેતાંબરાચાય” 


હેમચ"“ડ્રે વલુષી છે. 
અસ'ગત દખાતી ઘટનાઓનું અસ”ગત સસરધન 


ધૂ ' છિત્તસેન વિક્રમની તવમી રાતાબ્દી, તેમ જ હેમચ% વિકમની 
આસશ્મી-તેરમી શતાબ્દીમાં હતા. ન્યારે આ ખે આચાધીએ અતે 
બનન તેમના પૂવષવતી” કે ઉત્તરવતીરે આચાર્ષોએ ત્હપભનું છવત 
આલૈખવા માંડયું", ત્યારે તેમદા માનસિક સ'કાર અને ત્રાષભના 
"જવનની ઘટના વચ્ચે આસમાન-*૪મીન જેટલું અ“તર પડી ગયું હતું. 
ચંસ્ત્રિલિખક બધા જ જત આચાયોૌનાં મતમાં જત ધમષના સ્વરૂપ 
વિશેતી એક જ છાપ હતી અતે તે માત્ર નિશૃત્તિધર્મની. દરેક આચાય 
એમ માનવા ટેવાયેલ હતા કે જન્મથી મૃત્યુ પયત નિજૃત્તિ-અનગ્રાર 
શ્રમ" અને આપ્યાત્મિક સાધના એ સ્વાભાવિક હોઈ તેમાં ખીજી* 
કાંઈ કરવું પડે તો તે વસ્તુતઃ કત'્ય નથી, માત્ર ન છૂટકે ૪ કરવું 
પડે છે. આવા "્યાલના કારણે તે આચાર્યોને સ્વતત્રપણે ધમ 
ઉપદેશ કરવાનો હોય તો તે જુદી જ રીતે કરવે! પડતો. 


અત્યારે જેમ આપણુને સાધુઃઆ જવાબ આપે છે તેમ, તે 
ચવખખતે પણુ એ આચાર્યો આપણા નીચેના ગશ્રોનો જવાબ એ જ 
શ્રીતે આપે. આપણે ઉ'મર્લાયક છોકરાછેોકરીને લમત્રથિધી બંધાવા 
“ ઝૃહત્યાગ કરવા બાબત તેમને ( સાધુઓને) મત માગીએ તો 
સેએ નિવિવાદ એ જ મત દર્શાવે ક લસ અતે ગાણજ્થ્યબધત ત્યાન્ત્ય 
છી. આપશે ખેતીવાડી કે, ન્ન અતિ આવશ્યક ધપોધાપા કરવા 
વિશે તેમનો મત પૃછીએ તો તેઓ મત આપવાના કે, ભાઈ! એ 
સા કમબધન છે, નરકનું દ્વાર છે; ખેતીમાં અસ'ખ્ય છવે! હણાય. 
“અ'ગારફમ વનક વર્ગેર ધપએઃ તે. જેનો માટે કર્મોદતરૂપ 


શગવાન જાષભદેવ અને તેમનો પરિવાર ક્ષ 


મનાયેલા હૌવાથી ત્યાન્ય છે, છોકરાછોકરીઓને ઘરની ને ધંધાની 
તમામ તાલીમ આપવી એ માબાપતું અનિવાર્ય કતવ્ય 'ખરુ” 
જ નહિ? એ પ્રશ્નના જવાબમાં કાંતો તે આચાર્યોએ ચૂપ#ી સાધવી 
રડી અને કાં તો તેમનો નિરૃત્તિધમમ તેમની પાસે ભાધાસમિતિ દ્રારા 
એટલું જ કહેવડાવે ક એ ખાખત વધારે કહેવું એ મુનિધર્મ 
નથી? તમે પોતે જ યથાયોગ્ય સમજી લે; જેમ આત્મકવ્યાણુ થાય 
તેમ કરે પ્યાદિ. 


ત્રધભના ચર્ત્રિલેખક આચાર્યોના એજ નાતના સસ્કારા 
હતા. જે પ્રશ્નોનો જવાબ સ્વત'ત્રપણે તેએ નકારમાં જ આપે તે 
ગ્રશ્નો ત્રધપભનું જવન લખતાં તેમતી સામે આવીને ઊભા રહા. બધષભ 
એટલા બધા માન્ય અતે પૂન્ત્ય થતા ફે તેમના જીવનની એકેએક 
ઘટનાનું સમર્થન કર્યો સિવાય તેમનાથી ચલાવી શકાય તેમ પણુ ન 
હતું, અને ખીજ ખાજી નિવૃત્તિધર્મ વિશેના એમના સસ્કારો એમને 
એ સમર્થન કરવા રોકતા, છેવટે તેમણે એ ધટનાઓનું સમર્યાન તો 
કયુ”, પણુ તે સમર્થ્ન કહેવા પૂરતું અને અસ્પણ. હેમચદ્ર વિવાહ 
વિશે લખતાં કહે છે કે તષભદેવે લેકદામાં વિવાહપ્રત્તિ ચાલુ રાખવા 
લમ કર્યું. તે કહે છે કે સુન'દાને સ્વીકારી તેવું અનાથપણું ટાળ્યું. 
ત્તે કહે છે કે અનેક પત્તીઓ અને સે'કડો સ'તાનવાળા ગૃહસ્થધમ” 
ભગવાને અનાસકતપણુ આચમે. તે કહે છે કે અનેક પ્રકારના ધપા 
ને શિલ્પો શીખવી ભગવાને સમાજમાં જીવનયાત્રા સુકર્‌ રી ઉપકાર 
સાષ્યો. તે કહે છે કે સ'તાનને મે.ગ્ય બતાવી તેને બધી ઝૃહ-રાન્ત્ય- 
વ્યવસ્થા સૉંપીને જ દીક્ષા લઈ ભગવાને જીવનમાગમાં સામ'જસ્ય 
સ્થાપ્યું. હેમચ%્ર નિવૃત્તિધર્મ્યી વિસ્દ્ દેખાતા ગ્રહત્તિધર્મતા એકેએક 
અગતું સમષત ટૂકમાં એક જ વાકયથી ફરે છે કક ભગવાન વિરિષ 
સાતી હતા, માટે તેમણે ત્યાન્ય ને સાવઘ કર્માતે પણુ કર્તવ્ય ગણી 
અનાસક્તપણે આચર્યો. 


ચઘભદેવને! વિવાહ, તેમણે ઉત્પત્ત કરેલ સત ત, તેમણે એ 


જૃદ્‌ કક * ચાર તીથ“કર 
સતતિને આપેલ શિક્ષણ અતે તેતું કરેલ પોથણુ, તેમણે પ્રજાસામાન્યતે 
જવનતોપયોગી એવા કહેવાતા આર ભસમાર'લવાળા બધા જ ધપાએર્તુ 
આપેલું શિક્ષણુ ને તે ધધાએ માં ન્તતે કરેલ પ્રવત્તિ--ા બધી 
ઘટનતાઓતું સમથત આચાય" જિનસેન તેમ જ હેમચ% કરે છે; 
એટલું જ નહિ, પણુ અત્યારના એકેએક નાનામોઢા જૈન ફ્રિકાના 
પર્મપરેશક પડતો તેમ જ ત્યાગીએ કરે છે. અહીં' સવાલ એ છે કે 
જૂના વખતમાં કરાયેલું અને અત્યારે પણુ કરાતું આ સગર્યત 
વાસ્તવિકતાની દૃણ્રિએ થાય છે કે માત્ર મહાન પુસ્પના જ્વનતતી 
ધટતાએ છે એટલા જ કારણુસર એ સમથન થાય છે? જે મહાન 
પુર્ષનતા જીવનની ધટતાએ હોવાને જ કારણે (તે વસ્તુતઃ સમથત- 
મોગ્મ ન હોવા છતાં) તેતુ' સમથત થયેલું છે અતે અત્યારે પણુ 
થાય છે, એ વિકલ્પ સ્વીકારીએ તો. તેથી જત સમાજતા ચાલુ 
જાયડાએઓના ઉકેલ તો થતો જ નથી, પણુ વધારામાં પ'ડિતો ને 
આચાર્થીનતા વિચાર તેમ જ જવનની અસત્યસૅવન રૂપ નખળી બાજુ 
પૃણુ યગટ થાય છે. ને એ વિકલ્પ સ્વીકારીએ કે જૂના વખતનું 
અને અતાસ્નું એ સમર્યયન માત્ર વાસ્તવિકતાની દૃષિએ જ છે, તો 
શ ઉપરથી એટલું જ સિદ્ધ થવાનું કે ગ્રહૃત્તિધર્મને લગતી લમ વગેરેની 
,ઉપરની ઘટનાએ ત્રડવભના જવતમાં ઘટેલી હોય કે બીજા કોઈતા 
જવનમાં ઘટેસી હોય, અગર્‌ અત્યારે કોઈ સાધારણુ વ્યક્તિના જવનમાં 
ઘટવાની હોય, પણુ વસ્તુતઃ તે બધી સમર્ધનપાત્ર છે અતે તેતું 
શમમ્ર જીવનની દણિગ તેમ જ સામાજિક પૂણુ જવનની દિએ પરેપૂરુ' 
કથાન છે. જે એક વાર એ વાત સિહ થઈ અને એ સ્વાભાવિક છે 
એમ લાગે તો પછી અત્યારના “ન સમાજનો માનમાં જે એકાન્તિક 
નિરત્િધર્મતા સંસ્કારો ન્નણે-ક્નણે ઊતરી આવ્યા છે અને અવિવેક- 
પૂવક પોષાયા છે, તેતું સશોધન કરવું એ સમજદારોની કરજ છે. 
આ સશધત આપશે ગહપભના પૂર્ણાઝવનતો આદ્રા સામે રાપ્રી 
-કરીએઃતા તેમાં ભગવાન ભહાવીર દારા પરિષ્કાર પામેલ નિનૃત્તિધર્મ 


પગવાન ત્ષભદેવ અને તેમનો પરિવાર ૧૭ 


ઊ આવી જ નય છે, પણુ વધારામાં વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક 
ડણુ' જીવનનાં, અધિકાર પરત્લેનાં, બધાં જ ફત'વ્યો ને ખધી જ 
પ્રૃત્તિઆનો પણુ વાસ્તવિક ઉકેલ આવી ન્તય છે. આ ઉકેલ પ્રમાણે 
દુન્યવી “કાઈ પણુ આવશ્યક અને વિવેકવાળી પ્રનૃત્તિ, એ સાચા ત્યાગ 
જેટલી જ ૪ીમતી લેખાશે અને તેમ થશે તો નિરૃત્તિધર્મની એકદેશી 
જાળમાં ગૂચવાયેલું જૈન સમાજતું કોકડુ આપોઆપ ઉકેલાઈ જરો. 


ગાતાતેદ અદ્થય લઈ હેસચ*દ્રે કરેલ નિકૃંતિધસ'માં સ"'રોધધન 


ઉપર્‌ એ ફહેવામાં આવ્યું છે કે હેમચદ પોતે વારસાગત 
શકાન્તિક નિવૃત્તિધર્મના સ'સ્કાર્‌ ધરાવતા, અને છતાંય તેમને ત્રધપયભતા 
જીવનની ખધી સાવધ લેખાતી પ્રબૃત્તિઓનો બચાવ કરવો હતો. તેમતે 
વાસ્તે આ એક ચકરાવો હતો, પણુ તેમની સવ શાસ્ત્રને સ્પર્શનનારી 
અને ગમે તાથી સયને અપનાવનારી શુણત્રાહક દષ્ટિએ ઉક્ત ચક્રાવા- 
માંથી છૂટવાની બારી ગીતામાં નઈ. મરૃત્તિ અને નિરત્તિ વચ્ચેના. 
લાંબા કલહમય વિરોધનો નિકાલ ગીતાકારે અનાસકત દરિ મૂકી 
આખ્યો હતો, તે જ અનાસક્ત દણિ હેમચ'દ્રે અપતાવી અને 
ભગવાન ત્રષબે આગરેલી સમપ્ર છવનવ્યાપ્તિ કર્મમાં લાગું પાડી. 
હેમચદ્રતી મૂંઝવણુતો અ'ત આવ્યો. તેમણે ખહુ ઉશ્લાસ અને 
નિર્ભયતાથી કહી દીધુ' કે ભગવાને, સાની હોઈ ન્નણુવા છતાં પણુ, 
સાવદ કર્મી કર્તવ્ય લેખી આચર્યા. હેમચ%્રનું આ સમર્થન ગક 
ખાજીુ જૂતી જૈત ધરેડની દિશાભૂલ યૂચવે છે ને બીજી બાજુ તે 
આપણુને નવું સ્વરૂપ ધડવા સ્રકાશ આપે છે, "ખરી રીતે જ્ઞાની 
હોય તે તો દોયતું સ્વર્ષ પૂરેપૂરું સમજે અતે તેથી જ તે સ્ધૂલ્‌ 
ગમે તેમા લાભો! છતાં દોષમય ગરત્તિ ત આચરે. એટલે જે દુન્યવી 
ઇવનેોપયોગી ગરત્તિ પણુ એકાંત રોષવાળી જ હોય તો ગાતીએ તો 
એના તાગ જ કરવો રહ્યો. ૭તાં ને એ ગ્રરતતિ્તું વિષ અનાસકત- 
ભાવતે લીધે દૂર્‌ યનું હોય, અને અનાસક્ત દરિથી એવી પ્રહત્તિ પણુ 

૨ 


૧૮ ચાર તીધકર 


ફ્ત'વ્ય ઠરતી હેય, તો અત્યારના જૈત સમાજે પાતાના સક્કારમાં આ 
દૃણિ દાખલ કરી સુધારો કરવો! જ રલો. એ વિના જૈતત સમાજ 
વાસ્તે ખીન્ને વ્યવહારુ અને શાસ્ત્રીય માર્ગ: છે જ નહિ. 


આપણા દેશમાં ભણૅલ અને અભણુ બતે વગમાં એક જતની 
અપગતા છે. ભણેલ વગ ખૂબ ભણ્યા છતાં અભણુવગ' ૩રતાંય 
પાંગળા છે; કારણુ કે, તેણે કમે“્દિયોને કેળવવામાં લઘુતા માની પાપ 
સેવ્યુ' છે. અભણુ વગ'માં કમેન્દ્રિયાની તાલીમ છતાં તે છણુદ્ધિની યોગ્ય 
તાલીમ ને સાચી વિચારદિશા સિવાય અ'ધ જેવો છે. જૈન સમાજના 
«યાગી અને ત્તેને અનુસરનાર્‌ બધા વગની સ્થિતિ ખરાબર્‌ એવી જ 
કટ્ટાડી છે. તેઆ ત્યાગની મોરી મોરી વાતો કરે છે, પણુ તેમને 
ઔન્તઓનાં કર્મો ઉપર જવવાતું અનિવાર્ય હોઈ સાચી રીતે તેખા 
સાગ સાધી શકતા નથી ને કમપથ આચરી રાકતા નથી. જેઓ 
ગ્રવૃત્તિમ પડેલા છે, તેઆ મુસીબત આવતાં અણીને ટાંકણે તેમાંથી 
ભાગ* કાઢવાતું ભૂલી જઈ ભળતો જ ત્યાગનો ચીલો પસ'દ કરે છે, 
ત્તૈથી જૈનસમાજનતી ગ્રદૃત્તિ કે નિદૃત્તિ એકે વાસ્તવિક રહી જ નથી. 
ગૃહસ્થો પોતાની ભૂમિકા પ્રમાણે પ્રતૃત્તિધમમ પૃણપણે નથી બશ્નવતા 
અને ત્યાગીઓ પણુ નિદૃત્તિધ્મંમ જરાયે સાચવી નથી શકતા. આ 
મુશ્કેલીમાંથી બચવાની ચાવી, મારી સમજ મ્રમાણે, ભગવાત તડવભના 
સ્વાભાવિક જીવનકમમાંથી મળી આવે છે. એ ત્ાષભતો છવતકમ 
ધણા લાંબા વખતથી આયર્જ્નતિનો આદશ મતાતો આવ્યે છે 
અને તે આખી માનવજાતિને વિશુદ્ઠ આદશ થવાતી યોગ્યતા પણુ 
શરાવે છે. 
ભરતના ગ્રજૃધ્તધમમાદ વિકૃત નિ્ણાસધસના છાષ 

ત્ધાથભ પછી તેમના ન્ન્યેઇ પુત્ર ભરતના જવન તરફ આપણે 


વળીએ. એતા આખા છવનને ન સ્પરાતાં તેની અમુક બાબત તરક જ 
₹હિપાત કરીશું. એમ તો ભરત ઝયભના પુત્ર તરીકે જેમ જૈન પદ 


ુગવાન ત્રધભદેવ અને તેમને! પરિવાર ૧૯ 


રામાં વણુાયેલ છે, તેમ તે આહ્મણુપર“પરામાં પણુ વણુવાયેલ છે. 
બ્લખત્ત, ભરતના જીવનનું ચિત્રણ ખને પર'પરાએએ પોતપોતાના 
દણ્િબિ'દુ પ્રમાણે જ જુદી જુદી રીતે કરેલું છે. અહી' આપણે જેન 
પર'પરામાં વણવાયેલ ભરતજવનની ધટના ઉપર વિચાર કરીશું. 

દિમિબર અને શ્વેતાંબર બને પરપરા પ્રમાણે ભરતનું આખુ' 
જીવન તેના પિતાના વારસ પ્રમાણે ત્રરૃત્તિધર્મથી ધડાયેલું છે, એ વિશે 
ત્તા શકા છેજ નહિ. ભરત ઉંમરે પહોંચી રાન્ય કરે છે, ૬૪૦૦૦ 
સ્ત્રીઓ સાથે ગૃહજીવન ગાળે છે, પ્રજ્નપાલનમાં ધર્મપરાયણુતા દાખવે 
જી, અને છેવટે ગૃહસ્થ તરી'ેતી જ સ્થિતિમાં પૂણ" જ્ઞાન મેળવી અ'તે 
આપ્યાત્મિક શાંતિ સંપાદન કરે છે. આ દેખીતી રીતે જ સ્વાભાવિક 
ગ્રશસિધમપ છે, પણુ એમાં કાંક કથાંક ચરિત્રલેખકાના સમયના વિકૃત 
નિવૃત્તિના રંગો પુરાઈ ગયા છે. 

જિતસેન અને હેમચદ્ર ખને ભરત પાસે આર્યવેદોની રચના 
કરાવે છે, બાહ્મણુ વગેરે ચાર વણૌની સ્થ્રાપના કરાવે છે અને 
બાહાણુનાં કળકમી કરાવરાવે છે. આ પછી જિનસેન અને હેમચ'દ, 
અજયખી પમાડે એવી રીતે, જુદે જુદે માર્ગે વિચરે છે. જ્તસેનના 
કથન ગ્રમાણુ ભરતને બ્રાહ્મણ વણુષતી સ્થાપના કર્યા પછી તેતા 
ગુણદોષ વિશે શકા થાય છે, તે તે શકા નિવારવા પોતાના પિતા 
ત્રધભ તીથ”કરને ગ્રશ્ન કરે છે. ભગવાન ભરતતે ખારાહ્મણુ વણુથી 
આવનાર ભાવિ દોષી વર્ણવી બતાવે છે ને છેવટે આશ્રાસત આપતાં 
કહે છે કે જે થયું તે થયું. એનાથી અમુક લાભ પણુ થયો છે, 
ઇતાદિ. જિનસેનનો ભરતના સ્વાભાવિક જીવનને સ'કુચિત નિષૃત્તિ- 
ઘ્મ્ષ્માં હાળવાનો પ્રયત્ન જરાયે છૂપા રહે તેવા નથી, પણુ હેમચદનો 
ગ્રયત્ત તો એથીયે ચઢી નય તેવા નિરાળા છે. 

હેમચ%, જિનસેન પ્રમાણે જ, ભરત પાસે બાલમણુ આદિ વર્ણની 
સ્થાપના, આયવેદોની રચતા વગેરે ખધુ કરાવે છે; પણુ તેમણે 
પોતાના વણુષ્તમાં જે દૌશળ દાખવ્યું છે તે, સુદ્ધિ અને કલ્પતાપૂર્ણા 


૬૦ થાર તીથકર 
હોવા ૭તાં, પાછલા વિકૃત નિકૃત્તિધરમતી સાક્ષી પરે છે. હેમચજ્ના 
કથન પ્રમાણે ભરતે ગએક શ્રાવકવગ” સ્થાપ્યો, ને તેશે એ વગ” કહયું 
કે તમારે કામકાજ અગર ધધો ન કરવો, ખેતીવાડી કે વ્યાપાર, 
નોકરી અગર રાનય આદિ કોઈ ગ્રપઈચમાં ન પડવું. તમારે બધાએ 
રાજ્યને રસોડે જમી જવું તે હમેશાં પટતપાઠતમાં લીત રહેવું તેમ જ 
રજ મતે '1ઝતો મરન્‌ વર્ષતે મીસ્ઝાત્‌ મ દત સ દત? એ મંત્ર 
સ'ભળાવ્યા કરવો. ભરતે સ્થાપેલ એ શ્રાવકવગ, ભરતતી યોજના 
પ્રમાણ, ભરતને રસોડે જમતો, કાંઈ પણુ કામ ન કરતાં માત્ર ભરતે 
રચેલ વેદોનો પાઠ કરતો અને ભરતે જ રચી આપેલ ઉપયુષત 
ઉપદેશમ'ત ભરતને જ નિત્યપ્તિ સભળાવતો, પણુ મિતો | હેમય%નું 
આગળતું વણન એથીયે વધારે આકવક છે. તે કહે છે કે ભરતે 
સ્થાપેલ શ્રાવકવગ*જ “મા હત મા હન' થશખ્દ બોલવાને કારણે 
બાદમણુ તરીકે પ્રસિદ્ધ થયો] કાઈ એમ ન ધારતા કે હેમયદ્રતો એ 
શ્રાવકવગ* કામધધા વિતાતો માત્ર થાસ્રપાડી હતો; એ વગે 
સ્રીઓ અને ધરબાર પણુ હતાં. તે વગ'તું ખાવાપીવા વગેરે બધુ” 
પોષણુ રાજ્ય તેમ # સામાન્ય ગ્રશ્ત તરફ્થી ચાલતું હોવાને લીધે તે 
વઝ્'તે બાળબભસ્યાં પેદા કરીને તેને પેશઘવાની ચિ'તા હતી જ ન્ન. 
હમયદ્રના કથન પ્રમાણે, તે વ" પોતાનાં સારાં સારાં બાળકો સાધુ- 
વગે વહેદરાવતો, જે બાળકો સાધુએ પાસે દીક્ષા લેતાં; ભને એ શ્રાવક 
તગ'માંધી વિરક્તિ પામેલ અનેક જણુ પોતે પણુ દીટ્ઞા લેતા. 

ઉપર આખેલ ટ્ૂ'ક વ્ગુન ઉપરથી કોઈ પણુ સમજદારને એ 
સમજવું મુશકેલ નહિ પડે કે આચાર્ય હેમચ£ ભરતને હાથે જે 
શ્રાવકવગ સ્થપાવ્યો છે, અને કામધધે છોડી માત્ર અઅપઠનમાં 
મશમૃક્ષ રહી રાન્ત્યને રસેસડે નટ્મી જવાની અને જરતે ન રચી આપેલ 
ઉપરેશપાઠ ભરતને નટ રજ પ્રતિ સંભળાવવાની જે વાત કદી છે, તે 
સાધુસ#રયાને ન્નેઈતા ઉમેદવારો છૂટ કી પૂરા પાડતાર જીવતા યતી ૮ 
વાત છે, અને તે *ત પર“પરારમાં પરાપૂતથી ચદલતા કિરૂત તિરત્તિ- 
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ઘ્રમતી સૂચક માત્ર છે. અત્યારના જૈને સમાજમાં ત્યાગીવર્ગ જે 
જતતતું વલણ્‌ પરાવે છે, જે સસ્કાર્‌ પોષે છે, ને દીક્ષાને નિમિત્ત 
જે ભવાડાઓ ઊભા કરે છે, તેનાં મૂળો તો સેકડો વવ પહેલાં નખાઈ 
ગમેલાં હતાં. હેમય'દ્રના સમયમાં પણુ એ વિકૃતિઓ ઉતી. ટ્રેર 
એટલેજ કે અસુક પરિસ્થિતિને કારણે તે વિકૃતિઓ પ્યાનમાં આવી 
ન હતી અગર કોઈએ તે તરફ લક્ષ આપ્યું ન હતું. ને એક બૈરા- 
છોકરાવાળા આખો વગ કામધપ્રે છોડી પરાશથ્રયી બતી ધર્મ પાલન 
કરે એ સ્વાભાવિક હોય તો એમાં દોષ ન જ આવવો ન્નેઈ એ. "ખરી 
વાત એ છે કે જૈત પરપરામાં યાગી વગે તિર્ણત્તિધર્મતી એક જ 
ખાજુને જીવનની પૂરી બાજુ માતી તે વિશેના જ વિચારે! સેવ્યા 
અને પ્રચાર્યા, પરિણામે તેઓ ગૃડરથ કે ત્યાગીના જીવનમાં અનિવાર્ય 
રીતે આવશ્યક એવાં કર્મો અતે પ્રવૃત્તિનું મડત્ત જ ભૂલી ગયા. 
તેથી ન આપણે ભરતતા સકજ મર્દાતિધમમાં વિકૃત નિજત્તિધર્મની 
છાપ વાંચીએ છીએ. 

ભરતે રચેલ ઉપદેશમત્રતો અર્થ એ છે કે તમે ઝિતાયા છેઈ, 
તમારામાં ભય વષ્યે જય છે, માટે તમે કોઈ ને ન હણે. કેવો! સુંદર, 
પારમાથિંક અને સદા સ્મરણીય ઉપદેશ | પણુ આ ઉપદેશ સાંભળ 
વામાં અસંગતિ “ટલી? ઉપદેશનું તત્ત વિયારનાર્‌ વેદપ્રસુતા ભરત 
ચ્ોતે. એને શબ્દમાં ઉતારનાર ભરત પોતે. પણુ ભરતને પોતાના જ 
વિચાસ્તું ભાન રહેતું નહિ, તેથી તે એક ભાડૂતી અને અકમરય 
પરાવલખી વર્ગને મોટે પોતાનાં રચેલ વાકયો સાંભળવાનું પસ'& 
કરતે. આ ખેદદુ નથી લાગતું? યણુ આ વણુતમાં હેમચ%નતેો લેશ 
પણુ દોષ નથી. એ તો એક કક્પનાસમૃદ્ટ અતે પ્રતિભાસ'પન્ન કવિ 
જે. તે પોતે જે સંસ્કારથી રેવામેલ તે જે સંસ્કારમાં પોષામેલ છે, 
ત્તેતુ' ફવિત્તમય ચિત્રણ ફરે છે. આપણે એ ઉપરથી નને એટલું સમજી 
લઈએ 5 નિવ્રત્તિધર્મની એકદેશીયતાએ ગ્રરૃતિધમને કેવો! વિકૃત કર્યો, 
તા આપણે માટે ખસ છે. 


૨૨ ચાર તીથ”કર 


લરત અને ખાહુખળી 


જિતતસેન કે હેમચદ્રના કાવ્યમથ વણુ'તમાંથી અનેક બોધપ્રદ 
ખાબતો મળી આવે તેમ છે. તેમાંથી ભરત-બાહુભળીને લગતી એક 
ખાબત ઉપર્‌ ઊડતી નજર નાખી લઈ એ, જે આ વખતે તદ્ન સ્થાતે 
છે, બને ભાઈઓ લડાઈમાં ઊતર્યા. સામસામે મોટી મોરી ફોજના 
મોરચા ભાયા. અતેક નાતના સ'હાર-ગ્રતિસહાર પછી છેવટે છંદ્રે 
આપેલ સલાહ ખ'તેએ માન્ય રાખી, તે સલાહ એ હતી “કે ભાઈ ! 
લડવું હોય તો લડો, પણુ એવું લડે કે જેથી તમારી લડાઈની ભૂખ 
પણુ ભાંગે ને કોઈની ખુવારી પણુ ન થાય. કેકત તમે બતે અ'દરા* 
અ'દર લડે. આ સલાહ પ્રમાણે તેમનાં પાંચ યુદ્ધો નક્કી થયાં, જેમાં 
ચક ને મુષ્ટિ યુદ્ધ જેવાં યુદ્દો તો કિસક તાં, પણુ સાથે સાથે 
અહિ'સક યુદ્ધ પણુ હતાં. એ અહિસક યુદ્ધમાં દષ્યિદ્ધ ને નાધ્યુદધ 
આવે છે. જે જલદી આંખ મીંચે કે નબળા નાદ કરે તે હારે. આ 
અહિ'સક યુદ સૌએ જવું શીખવા જેવું છે. આખા જગતમાં એનો 
પ્રસાર થાય, ને ત્તે તે મધ્ટે યાગીએ! પ્રયત્ન કરે, તે! તે દ્વારા જ્ગતતું 
જટલું હિત સધાય | એથી યુદ્ધની તૃષ્ણા શમશે, હારજત નકકી થરો 
અને સહાર થત્તો અટકરો, પણુ બીત્ત લેકકો નહિ તો છેવટે નતો જ 
એમ કહેશે કે જગત તે એવું યુદ્ધ સ્વીકારે ખરુ? પણુ આ સ્થળે જ 
જૈન ભાઈઓને પૂછી શકીએ કે જ્ગત તેવું અહિંસક યુદ્ધ ન સ્વીકારે 
તો નહિ, પર“તુ અહિ'સા ને નિરૃત્તિધમતે! ઉપદેશ રાતદિવસ આપતાર 
તાગીવગ, જે સામસદમેની છાવણીમાં વહેચાઈ પોતપોતાની બાજુએ 
શ્રાવક લડવ્ૈયાઓને ઊભા કરી અનેક રીતે લડી રલા છે, તે આવા 
જાઈ અહિસક યુહ્તાો આશ્રય કં ન લે? ને બે સુખ્ય આચાર્યો “કે 
સાધુઓ વશ્ચે તકરાર હોય તે બે જ દૃટ્ટિ કે મૌન યુદ્ધી તહિ તો 
તપોયુહ્થી હારજતતો તિણુધ કાં ન કર્‌? જે વધારે અને ઉત્ર તપ 
કરે તે છત્યો, આથી અહિ સા અને સયમ પોષાવા સાથે જગતમાં 
આદશ સ્થપારો. 


ભગવાન જાષભદેવ અને તેમને. પરિવાર ૨૩ 


આ ઉપરાંત બાછુબળીના જીવનમાંથી એફ ભારે મહત્તતો 
પદાથપાઠ આપણુ નેતોતે શીખવા મળે છે; તે એ કે બાહુબળીએ 
ભરત ઉપર જુઠ્ઠી મારવા ઉપાડી, પણુ તરત જ વિવક નગતાં એણે 
એ ગ્ઠટી અષ્ધરથી જ પાછી વાળી; પાછી વાળીને પણુ ખાલી જવા 
ન રેતાં એ મુઠ્ઠી પોતાના મસ્તક ઉપર જ ચલાવી. તે એવી રીતે કે 
તે દ્રારા એણે આત્મઘાત ન ક્યો, પણુ અભિમાનધાત કર્યો. એણે 
અહકાર્ની પ્રતીક જેવી ચોટી ઉખાડી ફ્રે”. આ ઘટનામાં કેટલું 
રહસ્ય ને કેટલો બોધપાઠ! ખાસ કરી ધમ'તે નામે લડતા આપણા 
ફિર્કાએ અને આપણા ગુરુઃ માટે તો બાહખલીતાો આ ડ્રસંગ 
પૂરેપૂરા માર્મિક છે. 
ખાણી અને સુ'દરી 

છેવટે આપણુ આ ખહેતેો વિશે થોડુક વિચારી લઈ એ. બાદ્ો 
અને સુ'દરી બને પાત્રો કાલ્પનિક હોય કે અધકાલ્પનિક, પણુ તે 
ઇવનમાં ભારે સ્કૂર્તિદાયક નીવડે તેવાં છે. એ ગ્રાત.સ્મરણીય ખહેતોની 
ખાબતમાં ત્રણુ મુદ્દા તરફ સૌનું ધ્યાન ખેંચવા ઇચ્છું છું: (૧) 
આજ્વન કુમારત્વ અને બ્રહ્મચય, (૨ ) ભાઈ ભરતની ઇચ્છાતે વરા 
ન થર્તા ઉમ્ર તપપૂર્વક સુ'દરીનો ઝહત્યાગ. (૩) બે બહેનો દ્દારા 
ખાઠુબળીને ગ્રતિબાધ અતે એ ગપ્રતિખાધની તત્ણુ તેના ઉપર અસર. 

પિતા શ્રષભ અને ભાઈ ભરત, ખબાહુખળી વગેરેનાં લાંખાં જવન. 
તથા તેમતી આજુબાજુ સવષ્્ર પ્રતૃત્તિધમં જ પ્રચલિત હતો. એવા 
એ વાતાવરણુમાં આ બને ખહેતોનું આજવન કુમારત્ત તેમ જ 
નિવૃત્તિધર્મતું એકાન્તિક વલણુ બહુ ઓછા બ'ધખેસતાં અને સ્વાભાવિક 
ક્ષાગે છે. તે સમયની સમમ્ર સમાજરચનામાં તેમનું આ નિવૃત્તિમય 
જવન તદ્દન જુદી ભાત પાડે છે. નને એવું જવન તે વખતે શક્ય ન 
હષ અને ચરિત્રલેખકાના નિ્ણત્તિમમ માનસિક સ'સ્કારેનું જ એ 
ગ્રતિબિબ માત્ર હોય તોય એ ખેઉ બહેનો, સડજ સરલતાતે કારણે, 
મડાસતી પદ્તે મે.ગ્ય છે જ. 


૨૨ ચાર તીથ“કર 


ઉપસ'હાર 

લેખમાં ૨જ થયેલ મુદ્દાઓ સક્ષેપમાં નીચે પ્રમાણે છે: (૧) 
ભગવાન ત્હયભ એ માત્ર જૈન પ'થના જ નહિ, પણુ આખી આપ" 
જતતિના ઉપાસ્ય દેવ છે. (૨ ) ભગવાન શ્રયભે પ્રવર્તોવેલો ને આચ- 
રેલે ગ્રરત્ધિર્મ જ વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક જીવનમાં બંધબેસતા 
હોઈ તેજ નૈન ધર્માતું અસલી સ્વરૂપ છે. (૩) અત્યારના રત 
ધર્મી એકાંગી નિરૃત્તિની સમજ એ અધૂરી હોઈ ત્રાપભતા આદરે 
સશોધન કરવા જેરી છે, (૪) આચાય હેમચ%દ જેવાએ એવા 
સશોધતતી દિશા પણુ સચવી છે અતે આજના કર્મ્યુગમાંથી તો એ 
સ્પ્જુપસે મળી શકે તેમ છે. (પ) ભરતના ઇવનમાં પણુ પ્રહત્તિ- 
ધમષ્યું જ સ્વાભાવિક સ્થાન છે. પ્રસગે ગ્રસગે જે વિકૃત ધમાં 
ચિત્રો નજરે પડે છે, તે પાછલા વિકૃત જૈન ધમની અસર માત્ર 
છે. ($) બાહુબલી ભરત કરતાંય ચડિયાતું પાત્ર છે. તેણે નિશ્રિત 
જતને ટાંકણે પણુ ત્યાગ દર્શાવી ભારે આદશ પૂરો પાશ્રો છે અતે 
બહેનોના ઉપરૈચને નમ્નપણે ઝીલી લઈને એણે અનેકમુખી ભત્યતા 
દાખવી છે. (૭) બાલી અને સ્દરીનાં પાત્રો! ગ્રાતઃસ્મરબીય છે; તેમાંય 
સુંદરી એ ખાભી કરતાં અનેક રીતે વધારે સાત્તિક્તા દાખવે છે. તેતું 
શૌ'દ્ષ વાસનાને વશ ન થવામાં છે. 

--પચુષણુપર્જતા વ્યાપ્યાતો, ૧૯૪૨. 


૨ 
ભગવાન નેમિનાથ અને કૃષ્ણ 


નૈમિનાથ અને રાજુમતી વિરો જૈનો ઘણં ન્નણુતા હશે. તાના 
ખાળક્ા પણુ ક'ઈ ને ફ'ઈ તો જાણુતાં હરી, છતાં મતે આ વિષય. 
ઉપ્ર્‌ કઈક કહેવાનું મન યયું છે. 

હું બનારસમાં હતો ત્યારે દુષ્કાળના ખબરો છાપામાં વાંચતો 
અને રોરેના મરવાના ખબરો સાભળીને મતે અતિશય ઉકળાટ 
થતો હતો. માણુસો તો મરે છે, છતાં આપણું પ્યાન મૂંગા ઢોર 
ગ્રયે વધુ ખેંચાય છે. એ વખતે હું હેમચન્દ્રાચાર્ય ઉપરના એક 
પુસ્તકની અગ્રેછ પ્રસ્‍તાવના સાંભળતો હતો, ત્યારે તેમિનાથને ઉલ્લેખ 
આવ્યો. એટલે મને ત્યારથી આ વિષય ઉપર બોલવાનો વિચાર 
આવ્યે! હતો. 


નેમિનાથ વિશે તમે કાંઈ કહો ત્યારે તમારે કૃષ્ણુ વિશે પણુ 
જાણુવું ન્નેઈ એ. નેમિનાથ અને કૃષ્સુ એ બેતે આપણા આદશો 
તરીકે રાખીએ તો આપણે આખી આયવ્સસ્કૃતિ સમન્નયા છીએ 
એમ ડહેવાય. 

એ બન્નેનો જન્મ યદુકળમાં થયો હતો. નેમિનાથતો જન્મ 
આજથી કાશી ઠુક્તર વર્ષ પહેલાં ચયો હતો એમ જૈત પરપરા 
ફહે છે. ખાલણુ પરપરા કૃષ્ણના જન્મ પાંચ હન્તર્‌ વર્ષષ પહેલાં 
થયો એમ કહે છે. ને નેમિનાથ અને કૃય્યુ કાકાના દીકરા ભાઈ 
હોય તો આ જૈન પર'પરાતો ખ્યાલ ભૂક્ષભરેલે ગણુવા જેઈ એ. 
મતે લાગે છે ક તેમિનાય છાશી હતર વર્ષ પહેલાં નહિ, પણુ 


ર૪ થાર તીર્થકર 

ભાધ્બિહેનતું લસ તે એ જમાનાની સામાન્ય રીત અને માનીતી 
રીત હતી. આજે જે અનીતિ ગણાય છે, તે તે વખતે પ્રતિષ્િત નીતિ 
હતી. આપણે નીતિ-અનીતિતા ખદલાતા ધોરણુમાંથી ઘણું શીખી 
શકીએ અતે લમે, પુતલય, અ'તર્ગોતિલમ, અ'તળ્તિલમે, અ'તર્વાણૂષ- 
લમ તેમજ અ'તરરાષ્ટ્ર લસ પ્ર્યાદિ અનેક સામાજિક સબધોતનાં 
વિવિધ પાસાંએ। વિશે ઘડતો પદ્યાથ“પાટ અતે ન્નેઈતું બળ મેળવી 
શષ્ીએે, ભરત સુંદરીતે પરણુવા ઇચ્છતો, સુંદરી ભરતને અપાત્ર 
ગમણુતી એમ તૌ નહિ, પણ્‌ તે લમ કરવા જ ઇચ્છતી ન હતી. તૈ 
આાદ્ીને પગલે ન્ટ ચાલી સન્યાસધમર્ષ સ્વીકારવા ઇચ્છતી. એ તે વખ- 
તની સમાન્ત્સ્ચતા પ્રમાણે તેમ જ પોતાના કટુબતી મર્યાદા પ્રમાણે 
ઉછરેલી તદન સ્વત'ત્રપળે; તેમ હતાં ભરતની ઇચ્છાનો સપ પ્તતકાર્‌ 
ન કરતાં તેસ ઉમ્ર તપ આચરી સૌ'દ્યય કરમાવી ભરતતું આકષણુ 
નાબૂદ ફરવાતો માર્ગ સ્વીકાર્યો. શુ સંદરીનું આ વલણુ ઝષભની પુત્રી 
અતે બાહુભળીની બહેનને શોભે એવું છે કે મષ્યયુગની કોઈ અબળાને 
લાગુ પડે તેનું છે? 

વિચારકને સંદરીના એ તપોતુદાનમાં ઔકાન્તિક નિતત્તિધર્મના 
યુગની છાપ જણાયા વિતા ભાગ્યે જ રહી શકે. ગમે તેમ હો, પણુ 
આ સ્થળે સુંદરી અને ભરતતા યુગલતી ત્રગ્વેદના યમી-યમ યુગલ 
સાથે સરખામણી ખાસ કરવા જેવી છે. ગઝગ્વેદમાં યમી સગા ભાઈ 
યૂમનતે પોતાને વરવા સાથે છે. «યારે ભાઈ યમ તેતે કોઈ બીન 
સુરની પસદગી ઝરવા તે પોતાને ન પજવવા ડહે છે, ત્યારે યમી 
ચ'ટી બની ભાઈ યમતે હીજ્ડે! સુધ્ધાં કડી તિરસ્કારે છે. સુંદરીના 
કિસ્સામાં તેથી છેક જ ઊલડુ' છે. ભરત સુંદરીતે વરવા માગેં છે, 
જ્યારે સુંદરી ભાઈ ભરતની માગણીને પસદ નથી કરતી. માગણીને! 
અસ્વીકાર કરતાં સુંદરી નથી રાયે ભરાતી, કે સુન્દરીયું ઊલડુ' વઘણુ 
નતેવા છતાં નથી ભરત રોજે ભરાતો, ઊલ્ટુ' બનેમાં આંતરિક સૌમ- 
નસ્ય નમે છે અને વધે છે. મમી-યમતે! તૈમજ સુંદરી-ભરતનેદ 


ભગવાન કષશદેવ અને તેમનો પરિવાર રપ 


પ્રસંગ એ ભાઈબહેન વચ્ચેના લમ્ન-વહેવારની નીતિના અ'તના પ્રસંગો 
હેય તેમ લાગે છે. પણુ ઝગ્વેદના યમ-યમી સડતમાં નોંધાયેલ ગ્રસંગ 
કરતાં જૈન પર'પરામાં નોંધાયેલ સુંદરી-ભરતનો ગ્સગ ઉભય પધ્લે 
સાત્વિક છે; કારણુ કે, પહેલા ગ્રસંગમાં યમી સાત્વિકતા ગમાવે છે, 
જ્યારે બીત્ત ગ્રસગમાં સંદરી અને ભરત બતે સાસ્વિકતામાં સ્નાન કરી 
તર્ખોળ થાય છે, 

ખાહુબળીને પ્રતિબાધ કરવાનો મુદ્દો અનેક રદિએ મહત્તનો 
છે, પહેલી વાત તો એ કે મહાન બલી તેમ જ અભિમાની પુસ્પકેસરી 
સાધુ પ્રતિબોધતું લઘ્ય છે અને ગ્રેતિબાધ કરનાર બે અખળાઓ 
સમજ દર્જક્તમાં ઊતરતી સાષ્વીઓ છે; છતાં પ્રતિખોધતું પરિણામ 
અતિ આશ્રષજ્તફ આવે છે. બહેનોની નમ્ર પણુ નિર્ભય ટકોર 
ભાઈને સીધી રીતે હાડોહાડ સ્પશે* છે, ને તે હ્ણુમાત્રમાં પોતાની 
ભૂલ જોઈ ખીજી જ ક્ષણે તેતું સરોાધન કરી નાખે છે. શું આજકાલના 
તુમુલ ધામિષક યુઠ્માં સપડાયેલ ગૃહસ્થ કે સાધુ પુસ્ષવર્ગને તેમની 
ભૂલ સમન્તવે તે સાચેસાચી આંખ ઉઘાડે એવી કાઈ, વધારે નહિ 
તા કાઈ એકાદ બહેન, બાલી-સુંદરીનું સદા પ્રાતઃસ્મરણુ કરનાર 
ન સમાજમાં છે? શું બાલી-સુંદરીનું મહત્વ ગાનાર અત્યારનો 
આખો જૈત અબળાસમાજ સાચે જ સાહસ અને વિચારવ'ષ્ય ખની 
ગયો છે? એમાં એક પષુ એકું નારીરત્ત નથી કે જે ધમને નામે 
લડતા અભિમાતી પુસ્ષોની ભૂલનાં મમષ્થાનો સમજે અને તે તેમની 
સામે નિભર્યપણે દર્શાવે? એ જ રીતે, શું એવો એક પણુ પુરુષડેસરી 
સાધુરાજ નથી કે જે બાહુખળીના જેટલો સરલહેદય હોય અને ભૂલ 
દર્શાવનાર પાત્ર 'ાણુ છે એતો વિચાર કર્યા સિવાય જ, ભૂલ તે તો 
અત્તે ભૂલ જ છે એમ સમછ, પોતાની ભૂલને કખૂસે તેમ જ તેવું 
સશોધન કરી આધ્યાત્મિક અને સામાજિક કલ્યાણને નિરાપદ બનાવે ? 
આપશે આજને પ્રસગે એવી આશા સેવીએ ક સમાજમાં ખાલી-- 
સુંદરી જેવી બહેને! પાકે તે ખાહુબળી જેવા પુસ્ષો. 


૨૬ ચાર તીથ”કર 


ઉપસ"હાર 
લેખમાં રજ્‌ ચયેલ મુદ્દાઓ સંક્ષેપમાં નીચે પ્રમાણે છેઃ (૧૦ 
ભગવાન ત્રષષભ એ માત્ર જૈન પ“થના જ નહિ, પણુ આખી આર્થ* 
ન્તતિના ઉપાસ્ય દેવ છે, (ર ) ભગવાન ત્રધયભે ગવર્તોવેલો ને ચચ 
ક્લે પ્રતત્તિધર્મ જ વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક જવનમાં બધમેસતો 
હોઈ તેજ જૈન ધર્મતું અસથી સ્વરૂપ છે. (૩) અતારના જૈન 
ધમતી એકાંગી નિવૃત્તિતી સમજ એ અધૂરી હોઈ ત્ડષભના આદરે 
સશોધન કરવા જેવી છે. (૪) આચાય હેમચ% જેવાએ એવા 
સ'શોધતની દિશા પણુ સૂચવી છે અતે આજના કર્મયુગમાંથી તો એ 
સ્પષ્ટપણે મળી શકે તેમ છે. (પ ) ભરતના જવનમાં પણુ પ્રરત્તિ- 
ધર્માતું જ સ્વાભાવિક સ્થાન છે. પ્રસગે પ્રસગે જે વિકૃત ધમનાં 
ચિત્રણા નજરે પડે જે, તે પાછલા વિકૃત જૈત ધમકી અસર માત્ર 
છે. (૬) બાહુબલી ભરત કરતાંય ચડિયાતું પાત્ર છે. તેગ નિશ્ચિત 
જીતને ઢાંકણે પણુ ત્યાગ દર્શાવી ભારે આદશ પૂરો પાત્રો છે અને 
બહેનોના ઉપદેશને નષ્રપણે ઝીલી લઈને એણે અનેકસુખી ભવ્યતા 
દાખવી છે. (૭) બક્ષી અને સુંદરીનાં પાત્રો પ્રાતઃસ્મરણીય છે; તેમાંય. 
સુંદરી એ બાદથી કરતાં અતેક રીતે વધારે સાત્તિકતા દાખવે છે. તેતું 
સૌ'દયંર વાસનાને વશ ન થવામાં છે. 
--પયુષણુપવનાં વ્યાખ્યાનો, ૧૯૪૩- 


શ્‌ 
ભગવાન નેમિનાથ અને ડૃષ્ણુ 


નેમિનાથ અને રાજીમતી વિશે જૈનો ધણું જાણુતા હશે. નાનાં 
બાળકો પણુ ક'ઈ ને ક'ઈ તો ન્નણુતાં હરે, છતાં મતે આ વિષય. 
ઉપર્‌ ફ'ઈકે કહેવાનું મત થયું છે. 


હું બનારસમાં હતો ત્યારે દુષ્કાળના બરે છાપામાં વાંચતો 
અને રોરોના મરવાના ખાખરો સાભળીને મતે અતિશય ઉકળાટ 
થતો હતો. માણુસો તો મરે છે, છતાં આપણું પષ્યાનત મૂંગા ટોર 
પ્રે વધુ ખે'ચાય છે. એ વખતે હું હેમચન્દ્રાચાય” ઉપરના એક 
પુસ્તકતી અગ્રેછ પ્રસ્‍તાવના સાંભળતો હતો, ત્યારે નેમિનાથતો ઉલ્લેખ 
આવ્યો, એટલે મને ત્યારથી આ વિષય ઉપર્‌ બોલવાનો વિચાર 
આવ્યો હતો. 


તેમિનાથ વિશે તમે કાંઈ કહા ત્યારે તમારે કૃષ્ણુ વિરો પણુ 
જણુવું જઈએ. નેમિનાથ અતે કૃષ્ણુ એ બેતે આપણા આદર્શો 
તરીકે રાખીએ તો આપણુ આખી આયસસ્કૃતિ સમજ્યાં છીએ 
એમ કહેવાય. 

એ બન્નેનો જન્મ યદુકળમાં થમો હતો. નેમિતાથનો જન્મ 
આજી હાશી હકર વષ પહેલાં થયો હતો એમ જત પરપરા 
કહે છે. થાહાષુ પરપરા રૃષ્ણુતો જ્ન્મ પાંચ લત્નર વર્ષ પહેલાં 
થયો એમ કહે છે. ને નેમિનાથ અને રૃષ્યુ કાકાના દીકરા ભાઈ 
હેય તો આ જૈન પરપરાનેો “ખ્યાલ ભૂલભરેલો ગણૂવો જેઈ એ. 
મતે લાગે છે કે તૈમિનાથ ૭ાશી હજર વર્ષા પહેલાં નહિ, પણુ 


૨૮ ચાર તીથ્“કર 


પાર્જાતાયથી થોડા સમય પહેલાં જ થઈ ગયા હોવા જેઈ એ. એટલે 
સમયની બાબતમાં જૈન પર'પરા ઉપર બહુ ભાર્‌ મૂકવા જેવુ” મતે 
લાગતું નથી, 

યદુવશ એ મથુરાની આસપાસ ફૂલ્યોકાલ્યો હતો, વસુદેવતા પુત્ર 
ગૃષ્ણુ, અતે વસુદેવના ભાઈ સમુદ્વિજયના પુત્ર એ તેમિતાથ, જત 
પરપરામાં નેમિતાથની સાથે ફૃષ્ણુવું પણુ ઘણું વર્ણુત આવે છે. 
બ્રાહ્મણુ પરપરામાં કૃષ્યુનું વણષ્ત ધણું છે, છતાં તેમાં નેમિતાથનો 
“ઉલ્લેખ પણુ તથી એ આશ્ચ૧ ઉપન્નવે તેવી વાત છે. 

મથુરામાં કૃષ્ણુ ઉપર આકત આવતાં તે નવી રજ્ધાતી દ્ારિ- 
કામાં સ્થાપે છે. તૈેમિતાથતો ઉછેર અને જીવાતી દ્વારિકામાં થયાં હોય 
તેમ જણાય છે. તેમિનાય અને રાજીમતીતું વન એ જેત પરપપરાની 
નયાગશૃત્તિના નમતા છે. તેઓ પરણુવા ઇચ્છતાં નહોતાં, છતાં બીજાની 
સમળવટથી પરણુવા તૈયાર થાય છે. લસ વખતે કતલ થનારાં #નન- 
વર નેઈને તેમિતાથતે અત્યત કરુણા અતે ક'પારી છૂટે છે, અને 
પચુવધતે પ્યાલ આવતાં તેએ લસમ પ છેઈડીને ગિરનારમાં તપથ્ર્યો 
કરવા માટે ચાલ્યા ન્તય છે. 


રાજીમતી એ કસતી બહેન અને ઉમ્રસેન રાની યુત્રી, 
રાજીમતીને નેમિનાથ વિશે ખર પડતાં તે પણુ સસાર છોડીને ચાલી 
નીકળે છે અને તપ કરતી વખતે નેખિનાથના લાઈ રથતેમિ, જેઓ 
સાધુ થયા હતા અને જે રાજીમતીના રૂપમાં લોભાય છે, તેમને 
સદુપરેશ આપી ક્થિર્‌ કરે છે. ત્યાર પછી નેમિતાય અતે રાજીમતી 
શદુપદેશ કરતાં કરે છે. આપણી ધમપર'પરામાં સાધુ અતે સાધ્વીવું 
«જે સ્થાન છે, તેતા નમૂતા રૂપે તેમનું” જીવન વ્યતીત થયું હતું. તેએ 
ઝૌતિયાસિક પાલે! હોય કે ન હોય, તોપણું લેકાના ચિત્તમાં એટલાં 
અધાં વસી ગયાં છે કે તેએ હતાં ન એમ મનાવ છે. 

કૃપ્ણુ વિશેનું સાહિત્ય એટલું વિશ્વાળ છે, તેને લગતાં ગીતો 


ભગવાન નેમિનાથ અને કૃષ્ણ ૨૯- 


સરત અને ગ્રાકૃતમાં એટલાં બધાં છે કે ને એ બધાંનો સંગ્રહ. 
કયી હોય તો એજ એક મોડું મહાભારત થઈ જાય. જૈનો પણુ 
કૃષ્ણુને નેમિનાથના સમાન એક ભાવી તીથકર તરીક ઓળખે છે, 
પણુ જે આપણે બન્તેના ચરિત્રતે વધુ સમજએ તો આપણને સાચુ 
રહસ્ય માલૂમ પડરે. 


પશુએાની હિંસાના “ખ્યાલથી દુ.ખિત થઈને નેમિનાથ સાધુ 
થાય છે. રાજીમતી નેમિનાથના રાગથી નહિ, પણુ ખરા ત્યાગથી 
ગ્રેરાઈને સાષ્વી થાય છે. રથતેમિની ચચળ ચિત્તદૃત્તિતું સંયમમાં 
પરિવતષન કરાવે છે. ત્ડગ્વેદમાં યમ અને યમી એ ખે ભાઈખેહેનેનું 
વણ્‌ષન છે, જેમાં યમીને લસ કરવાની ઇચ્છા થાય છે, પણુ તેનો 
ભાઈ યમ તેને સંયમમાં સ્થિર કરે છે. તેમિનાથ અને ર્‌ાજુમતીના 
જીવનના આ પ્રસ'ગો નાના છતાં ધણા મહત્તના છે. જૈન આદશપ્માં 
જે સ'તતો-ત્યાગતો આદશ છે તેતું આપણુતે નેમિનાથ અને રાજી" 
મતીના જવનમાં દર્શન થાય છે. 


મૃષ્સુ ગીતાના ખરેખર ખોધ કષ હોય કે તેના પછી તેને નામે 
ખીન્ન કોઈયે લખી હોય, પણુ તે અત્ય'ત છીવનસ્પર્શી છે અને તેમાં 
યદિક સ'સ્કૃતિતો સાર આવી જય છે. તેથી આજે તે ધમસાહિત્યમાં 
સવશ્નેષ સ્થાન ભોગવે છે. 

ત્રેમિનાથના જીવનમાં જેવો! પ્રસંગ આવે છે તેથી જુદો ગ્રસંગ 
કૃષ્યુના જવનમાં આવે છે. અતિદૃણ્િથી પીડાતાં ન્નનવરેને તેમણે 
ગ્રાવધ્ધ્ન પવત દ્વારા બચાવ્યા અને આજે પણુ ઠેર ડેર ગોશાળાઓ 
ખ્ાહ્મણુ-સંસ્કૃતિના અતુયાયીઓ તરફ્થી ચાલે છે. આ ગોશાળામાં 
સેપ્ટે ભાગે ગાયો જ હોય છે. 

ખીન્ન ગ્રાન્તા.માં ગાયો માટે રક્ષણુની વ્યવસ્થા છે, પણુ ગાયા 
ઉપરાંત ખીશ્ન* પ્રાણીઓના રક્ષણુતી પણ્‌ વ્યવસ્થા ગુજરાતમાં આપણે 
વધુ જઈએ છીએ, અને તેનું કારણુ નેમિનાથતો બોધ હોય તેમ 


૩૦ ચાર તીથકર 


જણાય છે. એટલે આપણે કૃષ્ણુતે ગોરક્ષક અને તેમિનાથતે પશુર્ટ્ષક 
તરીકે ઓળખાવી શકીએ. ડૃષ્ણુને સબધ ગોપાલત-ગોવધત સાથે 
નતેડવામાં આવ્યો છે, તેવી જ રીતે તેમિનાથતો સબધ પશરક્ષણ્‌ 
અને પશુપાલન સાથે જેડવામાં આવ્યે છે. તેતી સાતિતીએ કારિ 
યાવાડમાં અને ગિરનાર ઉપર મળે છે. 


તૈમિનાથતો કાંઈ જ સબધ વ્યવહારમાં અર્થાત્‌ ત્રદૃત્તિમાર્ગની 
સાથે ન હોય તેમ લાગે છે. તાગ કર્યા પછી જે તેમતી પાસે આવે 
તૅમને માટે તેમના છવનમાં ધણું છે; જ્યારે કૃષ્ણુનું આણછુ” જીવત 
વ્યવકારપૂણુ' છે. સ'સારમાં રહા છતાં સ'સારથી અલિપ્ત રહેવાનો 
ખોધ તેમના જીવનમાંથી જડે છે. હિ'દમાં નેમિનાથ અને કૃષ્ણુના ખે 
આદર્શોમાં આપણી આયસ'સ્કૃતિતી રજૂઆત થાય જે. મી 


આયષસ્કૃતિમાં હીતવાન અને મહાયાન એવા મે આદશો છે. 
હીતપાન આદશ પોતા પૂરતો! જ પર્યાપ્ત છે. પોતાતું કલ્યાણુ કરતાં 
બનતું કલ્યાણુ થઈ જાય તો ભલે, પણુ ખાસ તો તે પોતા માટે 
છે; ન્યારે મહાયાન આંદશ્ચ સવ લેદાના કવ્યાણુને પહેલું સ્થાન 
આપે છે. જૈતોમાં હીતયાતને વધુ પસદગી આપવામાં આવી હોય 
તેમ જણાય છે; ન્ત્યારે બાહાણુ લદ્દાએ મહાયાનના આદશ'તે પણુ 
સ્વીકાર્યો છે. રૃષ્ણુના જીવનમાં સુદ્દામાતી વાત આવે છે. વૈભવો 
ભોગવવા છતાં પોતે અલિપ્ત રહે છે. સમરાંગણુમાં પણુ તે તટસ્થભાવે 
રહે છે. પણુ આ બન્ને આદ્શૌતે અલગ પાડવાથી આપણુ ઘણું 
ઘેદ્યુ' છે. થાહમણુ અને ન્‍ૈતોએ પરસ્પરના મહાન પુરુષો વિશે કેટલું 
એછું જાણ્યું છે | હીનયાનતી અને મહાયાની આદશો, જે આજે છૂટા 
પડી ગયા છે તે ખરાલર્‌ નથી. ભારતીય સ'સકૃતિને નસે આપણે સમ- 
જવા માગતા હોઈએ તો નેમિનાથ અને કૃષ્યુ બન્નેને આંપણે 
સમજવા જેઈ એ. રસરૃતતિ, ખુદ્ધિ અને તત્ત્વતાનની દટિએ ને આપણે 
કૃષ્ણુને ન જાણીએ તો નેમિનાયને પણુ આપણે બરાબર નહિ નનણી 


ભગવાન નેમિનાથ અને કૃષ્ણુ ૩૧ 


રષીએ. કૃષ્ણુભક્તો, જેએ। મકાયાની છે, તેમણે નેમિનાથના જીવનમાંથી 
ઘણું શીખવાતું છે. કૃષ્યુને નામે પોતાની તામસ અને રાજસ જત્તિને 
તસ્એ પોષી રહ્યા છે. તેમણે નેમિનાથ અને રાજીમતીના જવંનમાંથી 
યાગ અતે તપશ્ચર્યો શીખવાં નનેઈએ. પણુ વ્યવહારમાં તમે કાંઈ 
કરવા માગતા હો તો તમારે કૃષ્ણુના છવનમાંથી મેળવવું પડશે. જત 
આચાર્યોને હાથે કૃષ્ણુની કથા લખાઈ છે, તેમના પિતા વસુદેવની 
વાત લખાઈ છે; અત્'ત રસભરી છે. કૃષ્ણના જવનના વાસ્તવિક 
અતે નેમિનાથના છવન સાથે જેડીનતે આપણે આયષ્સસકૃતિનું 
સાચુ' રૂપ એઆળખી શજ્ીશું. ગોપાલન અને પશુપાલન, એ વસ્તુની 
અગલ પણુ આપણે તેમના જીવનમાંથી મેળવવાતી છે. અ'તિમ સમયે 
પ્રાતાને ખાણુ મારનારને કૃષ્ણુ ઉદાર ચિત્તે ક્ષમા આપે છે; એટલું જ 
નહિ, પણુ તેને પશુપાલનનો ખોધ આપે છે, મહાવીર, ખુદ્ધ બધાના 
જીવનમાં આવા દાખલાઓ મળી આવે છે. તેએ સ્થૂલ જીવન પ્રત્યે 
નિમષ્મ હોય છે. 


એટલે હું જૈનોને કૃષ્ણના જવન વિશે વાંચવાનું કહું છું, તેમ 
જૈનેતરેને નેમિનાથ અને રાજીમતી વિશે સહાનુભૂતિથી ન્તણુવાની 
સૂચના કરું છું. આથી અરસપરસના પૂવગ્રહો દૂર થશે અને આર્ય- 
સંસ્કૃતિનાં બન્ને પાસાંનું દર્શન થશે. વ્યવફાર્માં કામ કરવા છતાં 
અલિપ્ત રહેવાની ભાવના કૃષ્ણના વનમાંથી મળે છે. તેમિનાથ અને 
કૃષ્યુના આદશોમાં લેકકાતે જણાય છે તેવો વિરોધ નથી; વિરોધ 
રખાય છે તે સ્થૂલ છે. 


--સુદ્દ જૈત, ૧૫-૧૧-૪૧ 


"#ૃ 


રૈ 
ભગવાન પાશ્ચનાથનો વારસો 


[એક એતિહાસિક અધ્યયન] 


વર્તમાન જૈત પરપરા ભમવાત મહાવીરતે વારસો! છે, એમતા 
આચારવિચારતી છાપ એમાં અનેક રીતે વ્યત થાય છે, એમાં તો 
કાઈ ઇતિહાસકારતે સ'દેહ હતો જ નહિ. પર'તુ જેમ બૌદ પરપરા 
તથાગત યુહ્તું પોતાતું જ સજત છે, તેમ મહાવીરની આચાર- 
વિચારની પરપરા તેમતું પોતાનું જ સજત છે કે તે તેમતા પૂવ'વલી” 
ઝાઈ તપસ્વીના પરપરાગત વારસારૂપે છે -એ વિશે પશ્ચિમના 
ધૃતિહાસકારેતી બુદ્દિ ચુષ ન હતી. જૈન પર"પરાતે મટે, થહાતે 
કારણે, જે બાબત સદહ રહિત હતી, તેજ બાબત વિશે વૈજ્ઞાનિક 
તથા એતિહાસિક દરિએ વિચારનારા તટસ્થ પાથ્યાત્ય વિદ્દાતોએ સ દેડ 
પ્રગટ કયો કે પાશ્તાથ વગેરે પૂવધતીપ તીથ”કરેના અસ્તિતતું કોઈ 
શૌતિહાસિક પ્રમાણ છે? આ પ્રશ્નતો ધટતો જ્વાબ તો જેત વિદ્દા* 
નાખે આપવો ન્ેઈ તો હતો, પરતુ તેએ તેમ ન કરી શકયા, છેશટે 
ડે. યાકોબી જવા પાશ્ચાત્ય ધતિડાસકાર જ આગળ આવીને, એતિ* 
હાસિક રહિએ સશોપ્રત કરીતે, સમથ મમાણો દારા ખતાવ્યું કે 
એછામાં ઓછું પાર્જતાથ તો ઔતિહાસિક છે જ: માકોબીએ આ 





૧, ડે, પાકે મીડ “૧ 2 194૮3173 ૫૪૬૬ ત્ર [ં$દ૦૮ાત્સાં 8૮૮, 
4 0૧૪ તતકમંદદટવું છ? 411 હક ૬૦૮૪ [77૦0281૯. ” 

--ટત્ઝલ્ત 8૦૦# ૦ 19૯ 2351, 9૦. 51.1 

10૬#૦વઘરઘળા, ₹27, 2૮54-5%241141 


લગવાન *પાશ્્નાથને વારસો “ શ્પ 


ક્બ'ધી જે પ્રમાણો રજ્‌ કર્યા' છે, તેમાં નેત આગમે! ઉપરાંત ખૌદ્ધ 
પિટકનો પણુ સમાવેશ થાય છે. બૌદ્ધ પિટકમાંના ઉલ્લેખો સાથે જૈત 
આગમમાંનાં વણ'તાનો મેળ ખેસાડવામાં આવ્યો, ત્યારે ઇતિહાસકારાને 
બિલકલ પાકી પ્રતીતિ થઈ કે મહાત્રીર પહેલાં પાર્શ્ચનાથ અવશ્ય 
શયા છે. જૈન આગમોમાં પાશ્ષ્તાથના પૂર્વાવતીરૈ બાવીશ તીથ'કરેનું. 
વર્ણન આવે છે; પણુ એતો મોટા ભાગ કેવળ પૌરાણિક છે. 


એમાં એતિદાસિક પ્રમાણાતી કાઈ પહોંચ હોય, એમ હજી સુધી તો. 
નથી જણાતું. 


થાક્ઠાબી દ્વારા પાશ્રધ્તાયતી બૈતિહાસિકતા સ્થાપિત થતાં જ" 
વિચારકો અને સ'શેધકાને, ઉપલખ્ધ જૈન આગમાં અતેક ખાખતામાં 
ઝૈતિહાસિક દરિએ વિશેષ મહત્તતનાં લાગ્યાં. અને એવા લોકો એ 
ટૃર્િએ પણુ આગમોતું અધષ્યયન-વિવેચન કરવા લાગ્યા, પરિણામે 
જુટલાક ભારતીય વિચારકોએ અને ખાસ કરીને પાશ્ચાત્ય વિદ્દાનાએ 
ઉપલખ્ધ જૈન આગમોને આધારે અનેકવિધ એતિહાસિક સામત્રી 
કદી કરી અને તેતું અહી'તડી' પ્રકાશન પણુ કયુ”. હવે તો ધીમે 
ધામે ફ્& અને શ્રદ્ધાળુ જૈન વર્ગ'તું ધ્યાન પણુ એતિહાસિક દષ્ટિએ 
શ્રૃતનુ' અષ્યયન કરવા તરફ જવા લાગ્યું છે. આ એક સતોષપ્રદ 
વાત છે. 


પ્રસ્તુત લેખમાં એ જ એતિહાસિક દિને આશ્રયે વિચારવું છે 
% ભગવાન મહાવીરતે આચારવિચારતો જે આપ્યાત્મિક વારસો! મળ્યો, 
સે કેવા કેવા રૂપમાં મળ્યા અને કઈ પરપરા પાસેથી મળ્યો? આ 
પ્રશ્ને દૂ'ક્માં નિશ્રિત જવાબ આપીને, પછી તેતુ' કમ મ્રમાણે 
સ્પણીકરણુ કરવામાં આવશે. આને જવાબ એ છે'ે મહાવીરને જે 
આપ્યાિમિક વારસો મન્યે! તે પાર્શનાયનો પર“પરાગત વારસો! છે. તે 
વાર્સે! સુખ્યત્વે ત્રણુ ગ્રકારનો છે ૬ (૧) સંધ, (ર્‌ ) આચાર અતે 
(૩) શ્રૃત. 


“ક 


રી ચાર તીથ કર 


આમ તો ઉપલખ્ધ આગમે માંતા ધણા આગમોમાં કાઈ ને 
કાઈ રૂપમાં પાર્શ્ાનાથ કે તેમતી પરપરાનું' સૂચન મળે છે, પણુ આ 
લેખમાં મુખ્યત્વે પાંચર૨ આગમ, જે આ વિષયમાં વધુ મહત્તા છે 
અતે જેમાં અતેક પ્રાચીન બાબતો કેઈ ને કોઈ રીતે યથાર્ય સ્વરૂ- 
પમાં સુરક્ષિત રહી ગઈ છે, તેમતો ઉપમોગ કરવામાં આવશે; 
સાથોસાય ખૌદ્ધ પિટકમાં મળતા અનુકૂળ (સવાદી) ઉદ્લેખોનો 
અને નવું સશોધન કરનારાઓએ રજૂ કરેલી સામપ્રીના ઉપયોગી 
અ'શતો પણુ ઉપયોગ કરવામાં આવશે, 

દિગિબર અને શ્વેતાંબર, એ ખ'નેના મ્રથામાં વણુ"યું છે કે 
પાશ્રજ્તાથનો જન્મ કાશી-ભતારસમાં યમો હતો અતે તેમતું નિર્વાણ 
સમ્મેતરિખર--આજતા પાશ્ધ્તાથ પહાડ--માં થયું હતું. ખનેતા 
ચરિત્રવિષયક સાહિત્યમાંથી એટલું તો નિર્વિવાદ રીતે જણાય છે કે, 
પાશ્રધ્તાથતું ધમ'પ્રચારશ્ષેત્ર પૂવવ ભારત--મુપ્યત્વે ગગાતો ઉત્તર અને 
દક્ષિણુ ભાગ--હતું. પાર્શનાથતી વિઠારભૂમિનતી સીમાતો નિશ્ચિતપણે 
નિર્દેશ કરવો હજી શકય નથી, પણુ “ પાર્્ાપલિક ' તરીકે ઓળખાતી 
એમતી શિષ્યપર"પરાતા વિહારક્ષેત્રની સીમાતો તિર્દેશ, જૈત અને 
ઔદ્ધ પ્રથાતે આધારે, અસ્પણુપણે પણુ કરી શકાય તેમ છે. અ'ગુ- 
ત્તરનિકાય નામના બૌદ્ધ ત્ર'યમાં એમ આવે છે કે વપ્પ નામનો 
શાક નિમ્ર“થ શ્રાવક હતો.૨ આ જ ગૂલસુત્તની અકૃકથામાં વપ્પને 
ગૌતમ બુદ્ધના કાકા તરીકે એળખાવેલ છે. વપ્પ છુહનોઃ સમકાલીત, 
કપિલવસ્તુને! રહેવાસી, એક શાકથ હતો. કપિલવસ્તુ તેપાળની તળેટીમાં 
જી, નીચેની બાજી રાવતી નદી--જે બૌદ્ધ ત્રથામાં અચિરાવતી નામે 





૨. આચાશંત્ર, સૂત્રકતાંગ, સ્થાનાંગ, ભગવતી અને ઉત્તરાધ્યયન. 

5૩. ણે સમથ મળવા સવરેત વિટ્સતિ જપત્ર | મથ સો વખો 
સવશે [િમળ્ક્સાવમો ૬૦ 1 

--અુત્તરનિકાય, ચતુષ્કનિપાત, વગ્ગ ૫. 

૧1૯ ઝિંલ્ધંબળકત ૦? 2411 727૦૪૯૬ પપંટ્રાણલ્ક, 1701 11, ?. 632. 


ભગવાન પાશ્ષષ્નાથનો વારસો * શષ 


શ્રસિદ્ધ છે, જેને ૪રાવતી પણુ કહે છે--તેના તટ પર શ્રાવસ્તી નામતું 
ગ્રસિદ્દ નગર હતું, જેને આજે સહટમહટ૪ કહે છે. શ્રાવસ્તીમાં 
પાશ્રષ્તાથની પર'પરાતો એક કેશી નામને નિત્ર“થ છેતો, જેનો 
મહાવીરના મુખ્ય રિષ્ય ગૌતમ સાથે મેળાપ થયો હતો.૫ તે જ 
જુશીએ પએસી નામના રાજને અને તેના સારથિતે ધર્મ પ્રામ 
કરાવ્યો હતો. જૈત આગમમાંતી સેયવિયા? એ જ બૌદ્ધ પિટકામાંની 
સેતવ્યા હોય તેમ જણાય છે, જે શ્રાવસ્તીથી બહુ દૂર નથી. ન્યારે 
મહાવીરનો જીવનકાળ આવે છે ત્યારે, વૈશાલી, જે સુજક્ધરપુર 
જટંલાતું આજતું ખસાઢ” છે, અત્યારે વાસુકુડ૯ તરીકે ઓળખાતું 
ક્ષત્રિકુંડ અને બનિયા તરીકે ઓળખાતું વાણિન્ત્યશ્રામ$૦ --એમાં 
પાર્શ્ાપલિકે। મોજૂદ હતા. મહાવીરનાં માતાપિતા પણુ પાર્શ્રોપત્િક 
કહેવામાં છે.૨૧ એમના માતામહ ચેટક અતે મોટાભાઈ ન'દીવર્ધને 
વગેરે પાર્શ્રાપલિક હોય તો નવાઈ નહી, ગગાની દક્ષિણુ રાજ્ગૃહી 
હતું, જેને અતયારે રાજગિર કહે છે; તાં ન્યારે ધર્મોપદેશ કરતાં 
કરતાં મહાવીર આવે છે, સારે ગૌતમને મુખે તુંમિયાનિવાસી પાર્શ્ય- 
પભિક શ્રાવકો અને પાર્શ્ાપલિક થેરો વચ્ચે થયેલી ધર્મચર્ચૌની વાત 


ઝક કકક 

૪, શ્રી, નન્દલાલ ડે. : ૧૮ ૦૯૦૪૬૧81૦1 11૦1૯૪ ૦ ત્વં 
ટા કળે પંલ્તૉકટ્મ્કા તત્ર, િ. 180. 

પ. ઉત્તરાધ્યયનસૂત્ર, અન ૨૩. 

૬. રાયપસેણુઈય (પ. શ્રી બેચરદાસજી સ'પાદિત), પૃ ૩૩૦ વગેરે. 

૭, જાઓ, ઉવર્તે! ત'થ, પ્ર. ૨૭૪ 

«, ૯, ૧૦. જીઓ--વૅશાલી અભિન'દન ગ્રથ, પૃ. ૯૨; પ્યાસ કલ્યાણુ- 
ઉિજયજૃત શ્રમણ ભગવાન મહાવીરમાં વિહારસ્યલનામ-કેધ; 
10૮ ૦૮૦૪૪2વ્લ 14ઝૅવા૦0£૪ ૦ &ઇતંત્ાા ઢતતતે કત્વા- 
8૫21 1કતાંત. 

નૃ૧. લમનધ્વ ન મમવગો મદાવીટ્લ અન્વાનિયરો વાવાવાગઝ્ઝસથનો- 

થાકમા ચાવિ દોટ્થા 1 


--આચાશરાંમ, ૨, શાવચૂલિકા ૩, સૂત્ર ૪૦૬, 


3૬ હુ ચાર વીધ”કર 


તેએ સાંભળે છે.૨૨ તુંગિયા રાજગૃયની નજકતું જ કોઈ નગર હેવું 
જેઈએ; પ'્યાસ કલ્યાણુવિજયજી એને આધુતિક તુંગી ગામ તરીકે 
એ!ળખાવે છે.૫૩ * 


ઉપર પ્રમાણે, સચવાઈ રહેલાં બહુ ઓછાં વણુ'તોને આધારે . 
પણુ એટલો નિષ્કર્ષ તો નિવિાદપણે કાદી શકાય કે મહાવીરના 
ભ્રમણુ અતે ધરમાપદેશના વર્ણનમાં મળતા ગગાના ઉત્તર-દક્ષિષુતાં 
જટલાક ગામો-નગરે પાશરયતાથની પર'પરાના તિ્'થોનાં પણુ વિહાર 
દ્વેત્ર અને ધમપ્રચારક્ષેત્ર હતાં, આથી જ રાજગૃહી આદિમાં મહાતરીરતા 
પાર્જાપલિક્ો સાથે મેંળાપ થયો હતો, એવું જૈન આગમોમાં ડેરડેર 
વાંચવા મળે' છે. પ 

ખુદ્ધ પોતે શુદ્ત્તની ગ્રાપ્તિ પહેલાંની પોતાની તપદ્રર્યા અને 
ચષૌનું જે વણુષત કરે છે, તેને જ્યારે આપણે તત્કાલીન નિમ્વ્થ 
આચાર! સાથે સરખાવીએ છીએ, જ્યારે કપિલ વસ્તુના નિમ્થ 
શ્રાવક વપ્પ શાકચતો નિશ પ્યાનમાં લઈએ છીએ તયા બૌદ્ધ 
પિટકામાં મળતા ખાસ આચાર અને તત્તત્તાન સખળ'ધી કેટલાક 
પારિભાષિક શબ્દો,?પ૫ જે કેવળ નિમ્ર“ય ગ્રવચનમાં જ મળે છે--એ 
કક્કડ 
શૃશ, ભગવતી, ૨, પ. જ 
૧૩. શ્રમણુ શગવાત મહાવીર, પૃ. ૩૭૬૮ _ 

૧૪. તુલનાન્દરાવૈકાલિક, અન ૩, ૫-૬ અને મૅન્સિયનિકાય, મહાસિ'હનાદસુત્ત. 
4૫. પુગ્ગલ, આસવ, સવર, ઉપોસથ, સાવક, ઉવાસમ ઇત્યાદિ. 

“પુગ્ગલ' રાબ્ટ બૌદ્ધ પિટકમાં પહેલેથી જ છવ વ્યક્તિને! બોધક 
રહો છે (મન્સિમનિકાય ૧૬૪). જૈતે પર"પરામાં એ રાખ્હ સામાન્ય 
રીતે જડ પશ્માણુઓના અર્ષ્ષ્સાં રઢ થઈ ગયે! છે. તેમ છતાં ભત્રવતી, 
દશવૈકાલિકના પ્રાચીન સ્તરાર્સા તેનો ખૌદ્ધિટકસ્વીકૃત અય* પણુ 
સચવાઈ રહો 9. ભગવતીન! ૮-૬૦-૩૬ રમાં ગૌતમના પ્રશ્નના જવાબમાં 
મહાવીરને મુખે કહેવડાનવાર્મા આવ્યું છે કે છવ “પોગ્ગલી* પણુ છે 
અને “પાગ્ગલ? પણુ. આ જીતે, ભગતવતીના ૨૦-૨રમાં છવતત્ત્વના 


ભગવાત પાશ્્તાથને વારસો * .3૭- 


બધાતો વિચાર કરીએ છીએ, ત્યારે એમ માનવામાં કોઈ ખાસ 


અભિવચન-પર્યાય તરીકે “ મુદૂગલ ” યટ આવે છે, દશવૈકાલિક પ-૬-૭૩માં 

*પાગ્ગલ” શબ્દ “માંસ અર્થમાં વપરાયે! છે, જે જીવતધારીના રારીર 
સાથે સ'બ'ધ ધરાવે છે. નોંધવા લાયક વાત એ છે કે તે શખ્દ જૈન- 
ઔૌદ્ધ કુત સિવાયના બીન્ન કેઈ પણુ પ્રાચીન ઉપલબ્ધ ક્રતમાં નવા 
મળતે। નથી. 

“આસવ” અને “સવર” એ ખે શખ્સ પરસ્પર વિરેધાથી” છે. 
આસવ ચિત્ત કે આત્માના કલેરાનું સૂચન કરૅ છે, દત્યારે સ'વર તેના 
નિવારણુ અતે નિવારણના ફપાયનું સૂચન કરે છે. આ ખ'ને શબ્દો 
પહેલેથી જેન આગમ અને બૌદ્ધ વિટકમાં સમાન અર્ષયમાં જ વપરાયેલા 
નતેવા મળે છે ( તત્તાર્યાધિમમસૂત્ર ૬-૧, ૨; ૮-૫; ૬-1; સ્થાનાંગ- 
સૂત્ર ॥ સ્થાન; સમવાયાંગસૂત્ર પ સમવાય; મન્સઝિમનિકાય ૨. » 

*ઉપોસથ' શખ્દ ગૃહસ્ધાના ઉપત્રત-વિરોષને। સૂચક છે, જે 
(પેટકેમાં આવે છે (૬દીધનિકાય ૨૧ ). તેતુ' જ એક કૂપ પાસહ કૈ 
પાસધ પણુ છે, જે આગમે માં પહેલેથી જ વપરાતુ' «વામાં આવે છે 
(રવાલમવ્સામો ). 

અ. “સાવગ' અતે “$વાસગ' એ ખ-તે શખ્ટો કેઈઈ ને કેઈ રીતે 
પિટક ( દીઘનિકાય ૪ ) તથા આગમેોમાં પહેલેથી જ પ્રચશ્તિત છે. નને" 
3 બૌદ્ધ પરપરામાં * સાવગ “ને! અથ* “ખુષ્દ્ના સાક્ષાત્‌ ભિક્ષુ-રિષ્ય* 

( મક્ન્ઝિમનિકાય ) એવે। થાય છે, નત્યારે જતન પરપર્‌ામાં તે “ઉપાસક *ની 
જેમ ગૃહસ્થ અનુયાથીના અય*માં જ પ્રચલિત છે, 

કાઈ વ્યક્તિ ગૃહસ્યાશ્રમને। ત્યાગ કરીને ભિક્ષુ બને છે, ત્યારે એ 
અર્થ સૂચતવા એક વાકય રઢ છે, જે પિટક અને આગમ બ“નેમાં મળે 
જી. એ વાકષ છે, “ મત ળ ગતમારિક વસ્તગ્મસ્તિ ” ( મહાવગ્ગ ), 
અને “ સમાસ અશનારેથે વચ્લર્તણ '' (ભગવતી 1૧-૧૨-૪૬૩૧), 

અહીં' તતા ફ્ક્ત નમૂના રૂપે જ ધોડા શબ્દોની તુલના કરી છે; 
બાફી એના વિસ્તાર માટે સારે! એવે! અવકારા છે. ઉપર સૂચવેલા 
શબ્દોના અનું સાચશ્ય ટીકડીક જૂનુ* છે. તે અકસ્માત્‌ હોય એવે 
સ'ભવ જ નથી. આથી આતા મૂળમાં કયાક ને કયાંક પડેોચીને એકતા 
રેોધી દાટવ સેઈ એ, સ'ભવત: તે પ્શનાષન પરપરાનુ' ૪ સચત કરે જે. 


૩૮ ચાર તીથકર 
સર નથી રહેતો ક મુદે, ભલે ધોડા જ વખત માટે, પારશ્ર્ધ્તાથતી 
પર્‌'પરાને સ્વીકારી હતી. અધ્યાપક ધર્માનન્દ કૌશાંબીએ પણુ પોતાના 
અ'તિમ પુરતક “વાજનાયાચા ચાતુર્યોવ ઘર્ષે' (પ૦ ૨૪, ૨૬)માં 
આવી જ માત્યતાનું સચન કયુ” છે. 


યુદ્દ મહાવીરતી પહેલાં જન્મ્યા અને એમની પહેલાં જ નિર્વાણુ 
પામ્યા. છુટે નિમ્રથોતા તપઃપ્રધાત આચારોની ઉપેક્ષા! 5 કરી છે * 
અતે પૂર્વ-પૂજતા ગુસએની ચર્યા તથા તત્તત્તાનને ભાગ* છે!ડીને, 
પોતાના અતુભવથી, એક નવે! વિસિજ માગ સ્થાપ્યો છે, ગૃહસ્થ 
અને ત્યાગી સ'ધની નવીન રચતા કરી છે; ન્યયારે મહાવીરે આવું 
ક'ઈ કયુ” નથી, મહાવીરતો પિતૃધમ* પાર્શ્ાપતયિક તિત્ર“થોને! છે. 
એમણે કચાંય પણુ તે નિમ્ર“થાના મૌલિક આચારો અતે તત્તતાનની 
જરા પણુ ઉપેક્ષા નથી કરી; ઊલટુ' નિમ્ર'થાની પર'પરાના એ જ 
આચારવિચારોને અપનાવીને પોતાના જવન દ્વારા તે સવા સ શોધત, 
પરિવધત અને પ્રથાર કર્યાં” છે. આથી આપણે એ ભાનવું જ પડે 
છે 3 મહાવીર પાર્શ્ચ્નાયતી પર'પરામાં દીક્ષિત થયા હતા--પછી ભલેને 
તએ એક વિરિષ્ઠ નેતા બન્યા હોય. મહાવીર તત્કાલીન પાર્ધાપલિક 
ચર્‌'પરામાં જ થયા, એજ કારણે તેમતે પાશ્રતતાથની પર'પરાતો 
સધ, પાશ્રઞાાથની પર'પરાના આચારવિચાર અતે પાશ્રતાયતી 
પરપરાનાં મ્રત વારસામાં મળ્યાં, જેતું સમર્ષન નીચેનાં ત્રમાણાથી 


થાય છે. 


શ'ઘ-- 
ભગવતી (૧-૯-૭૬ ) * માં કાલાસવેસી નામના પાર્લ્ાપત્યિકતું 
પ 


૧૬, મન્્જ્િમનિકાય, મઠાસિહનાટસુત્ત- 
* આ ળ“સધ' વિભાગમાં નિદિ*ટ ભગવતીન્વ્યાખ્યાપ્રજ્પ્નિ, ચૃત્રફતાંગ / 


અને ઉત્તમરધ્યયનના મૂળ પાઠો માંટે જીએ આ લેખતા અતે આપેલ 
પારિરિષ્ટ- / 


જગ્રવાન પાશ્ચ'નાથનો વારસો રૃ 


વણન છે, જેમાં કહેવામાં આવ્યું છે કે તે કેટલાક સ્થવિરોને મળ્યે 
અને એણુ સામાષિક, સયમ, પ્રતયાખ્યાન, કાર્યોત્સગ, વિવેક વગેરે 
ચારિત્રસબધી ખાખતો વિશે ગ્રશ્નો કર્યો. સ્થવિરાએ એ ગ્રશ્ચોતો જે 
જવાબ આપ્યો, જે પરિભાષામાં આપ્યો અને કાલાસવેસીએ જે 
ગ્રશ્ન જે પરિભાષામાં કર્યો છે, તેને! વિચાર કરતાં તે ગ્રશ્નો અને 

પરિભાષાઓ, એ સધળુ' નૈત પરિભાષા સાથે જ સંબદ્દ છે, એમ 
" આપણને નિથિત રીતે લાગે છે. થેરાના જ્વાખથી કાલાસવેસીતું 
સમાધાન થાય છે ત્યારે તે મહાવીર દ્દારા નવસ'શોધિત પ'ચમહાત્રત 
અને સમ્રતિકમણુ ધમત સ્વીકાર કરે છે, અર્થાત્‌ તે મહાવીરના સ'ધનો 
એક સભ્ય બને છે. 


ભગવતી (પ-૯-૨૨૬ )માં કેટલાક થેરોતું વણુ'તત છે. તેઓ 
રાજગૃડીમાં મહાવીર પાસે મર્યાદા સાથે જાય છે અતે તેમને આ 
પરિમિત લોકમાં અન'ત રાત્રિ-દિવિસ અને પરિમિત રાત્રિ-દિવિસ 
વિશે પ્રશ્ન પૂછે છે. મહાવીર્‌ પાર્શ્ચ્નાથનો ઉલ્લેખ કરીને જવાબ 
આપે છે કે પુરિસાદાણીય પાશ્વે લોકતુ” સ્વરૂપ પરિમિત જ કહ્યું 
છે. પછી તેઓ અપેક્ષાભેદથી રાત્રી-દિવસની અન'ત અતે પરિમિત 
સ'પ્યાતો ખુલાસો ફરે છે. ખુલાસો સાંભળીને થેરોને મહાવીરના 
સર્વાજ્ઞપણાની પ્રતીતિ થાય છે, ત્યારે તેઓ વ'દન-નમસ્કારપૂવક તેમતું 
શિષ્યત્વ સ્વીકારે છે, અર્થાત્‌ પ'ચમહાત્રતાો અને સપ્રતિક્રમણુધર્મના 
અ'ગીકાર્‌ દ્વારા મઢાવીરના સંધના સભ્ય ખને છે. 


ભગવતી ( ૯-૩૨-૩૮, ૩૭૯ )માં ગાંગેય નામના પાર્શ્ચાપત્થિકનુ” 
વ્ણુત છે. તે વાણિન્યમ્રામમાં મહાવીર પાસે જઈ ને તેમતે જવેાતી 
ઉત્પત્તિ અને ચ્યવન વગેરે વિશે પ્રશ્ન પૂછે છે, મહાવીર જવાખની 
શરૂઆતમાં જ કહે છે કે પુરિસાદાણીય પાશ્વે" લોકનું” સ્વરૂપ શાશરત 
કહ્યું છે. આથીજ ડું ઉત્પત્તિ-નાશ વર્ગેરેના ખુલાસો અમુક રીતે 
કરુ છું. ગાંગેય ફરી પ્રશ્ન કરી છે કે આપ જે કહે! છે. તે કોઇનુ 


4જ૦ ક “ શાર તીથ”કર 
સાંભળીને કે નનતે ન્નણીતે? અહી” મહાવીરના મુખે કહેવડાવવામાં 
આવ્યું છે કે રું વલી હૂં; જતે જ જણું છું. ગાંગપતે સર્વસપણાની * 
પ્રતીતિ થાય છે, પછી તે ચાતુર્યામિક ધર્મથી પ'ચમહાત્રત સ્વીકારવાતી 
પોતાની ઇસ્છા દર્શાવે છે, અતે અ'તે સપ્રેતિકમણુ પ'ચમહાવત 
સ્વીકારીને મહાવીરના સ'ધતે! સભ્ય બતે છે. 
મૂત્રકૃતાંગના નાલ'દીયા અષ્યયન (૨-૪-૭૧, છર, ૮૧)માં, 
પાર્થ્ાપલિક ઉદક પેઢાલનુ' વણુષત છે, જેમાં કહેવામાં આવ્યું છે કે 
નાલ'દાતા એક શ્રાવક લેપતી ઉદકશાળામાં ન્યારે ગૌતમ હતા હારે 
તેમતી પાસે તે પૌથાર્પાયક આવ્યો અતે તેણે ગૌતમને કેટલાક ગ્રેશ્રો 
પૂછ્યા. એનો એક પ્રશ્વ એ હતો કે તમારા કમાર-પુત્ર વગેરે તિબ્રથો 
ગૃહસ્થને સ્ધૂળ ત્રતને! સ્વીકાર કરાવે છે એ ઉપરથી શું એવું 
સાબિત નથી થતું કે તિવિઠ હિ'સા સિવાય અન્ય વિ'સક ત્રતત્તિએમાં 
* ર%ૂળી તત આપનારા નિમ્ર“થતી અતુમતિ છે? અમુક હિ”સા ન 
કરે, એવી મતિતતા કરાવવાથી બાકીની ઠિશશામાં અમારી ,અતુમતિ 
છે, એવું આપોઆપ ફલિત ચાય છે. આવા ગ્રશ્નોના જવાબ ગૌતમે 
વિસ્તારથી આપ્યા છે. ન્યારે ઉદક પેઢાલને ગૌતમને. જવાબ સપુક્તિક 
છે એવી પ્રતીતિ થાય છે ત્યારે તે ચાતુર્યામ ધમથી પ'ચમહાતત 
સ્ત્રીકારવાની ઇસ્છા દર્શાવે છે, પછી ગૌતમ પોતાના નાયક ઝાતપુત્ર 
મહાવીર પાસે તેને લઈ ન્નય છે. ત્યાં જ ઉદક પૈદલ પ'ચમઢાતત 
સપ્રતિકમણુ ધમ'તો અ'ગીકાર કરીને મહાવીરના સઘમાં નેેડાય છે. 
ગૌતમ અને ઉદક પેઢાલની વચ્ચે થયેલી વિસ્તૃત ચર્ચો મતોર'જક છે. 
ઉત્તરાપ્યયતતા ૨૩મા અપ્યયતમાં પાર્ધાપત્યિક તિમ'થ કશી 
અતે મવાવીરના મુખ્ય શિષ્ય ઇન્દ્મ્તિ, એ ભનેતા ખાવસ્તીમાં યવેલ 
મિલનતતી અને આચારવિયારના કેટલાક મુદ્દા ૫2 વાતચીત યયાતી 
થાત કહેવામાં આવી છે. પાર્ધાધત્વિક ડેશીને પ્રભાવશાળી નિપ્ન થ 
તરીકે એળખાવેલ છે; સેન્દ્રમૂતિ તો મહાવીરના પ્રુખ્ય બતે સાથાત્‌ 
* કિવ છે. તેમની ચર્થાતા વિવષો તો અતેક છે, ધણુ અડી એે 
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વિષયો પ્રસ્‍તુત છે. કેશી ગૌતમને પૃછે છે કે પાશ્રધતાથે ચાર યામનો 
“ઉપદેશ આપ્યો, જ્યારે વર્ધમાન-મહાવીરે પાંચ યામ-મહાવ્રતનો, 
આમ કમ? એજ રીતે પાશ્રષ્તાથે સચેલ-સવસ્ત્ર ધમ બતાવ્યો, 
જ્યારે મહાવીરે અચેલ-અવસન ધર્મ, એમ “કેમ ? ઈન્દરભૃતિએ આના 
જવાબમાં કહ્યાં ફ૧૪ તત્તટણિએ ચાર યામ અને પાંચ મહાવ્રતમાં 
ફ'ઈજ ભેદ નથી; “વળ વતમાન સમયની ઓછી અને અવળી 
સમજને ન્નેઈ ને મહાવીરે વિશેષ ચોઃખખવટ ખાતર ચારને બદલે પાંચ 
સહાત્રતને! ઉપદેશ આપ્યો છે. અને મોક્ષનુ' ખરુ' કારણુ તો આંતર્‌ 
સાન, દ્શ્ન અતે શુદ્ધ ચારિત્ર્ય જ છે; વસ્રનું હોવું ન હોવું એ તો 
લેકદદિ છે. પન્દ્રભૂતિના મૂળગામી જવાબની યથાથષ્તા જેઈ ને કેશી 
"પચમહાત્રત સ્વીકારે છે અને એ રીતે મહાવીરના સ'ધના એક 
સભ્ય બને છે. 


ઉપરનાં થોડાંક અવતરણો એટલું સમજવા માટે પૂરતાં છે કે 
મહાવીર અને તેમના શિષ્ય ઇન્દ્રભૂતિતું' “અનેક સ્થળે પાર્શ્ચાપતિકા 
સાથે મિલન થાય છે. ઇ-્દ્રભૂતિ સિવાયના મહાવીરના અન્ય શિષ્યો 
પણુ પાર્શ્યાપલિકાને મળે છે. મિલન સમમે પરસ્પર ચર્ચા પણુ થાય 
છે. એ ચર્ચા મુખ્યત્વે કરીને સ'યમનાં જુદાં જુદાં અગાના અર્થ 
વિશે અને તંત્તત્તાનનાં કેટલાંક મતત્યો વિશે થાય છે. મહાવીર 
જવાભ આપતી વેળાએ પાશ્રનાથના મ'તવ્યનો આધાર પણુ લે છે, 
અને પાર્શ્ચનાથતે “ પુરિસાદાણીય ” અર્થાત્‌ “પુર્ષોમાં આદેય ” 
એવું સન્માનભયુ” વિશેષણુ આપીને એમના ગ્રે હાદિકક આદરભાવ 
વ્યક્ત કરે છે, અને પાર્ક પ્રતો નિથઠા રાખનારા તેમતી પરપરાના 
નિરત્રથોને પાતા તરજ આકઠષે છે, પોતાની પરીક્ષામાં મહાવીરને 
પાર્‌ ઊતર્યા જેઈ ને પાર્ાપાત્યિકા પણુ તેમના સંઘમાં દાખલ થાય 
છે; અર્થોત્‌ તેખા પાશ્રજ્નાથની પર“પરાના- સંધ અને મહાવીરના 


૧૭, ઉત્તરાધ્યયન, -અ૦ ૨૨, શ્લે।ક ૨૩-૩૨. 


* 


,૪૨ ” . ચાર તીથકર 
નવસ્થાપિત સધ, એ બેને નેડનારી કડીરૂપ બને છે. આધી એમ 
શ્રાતવું પડે છે કે મહાવીરે જે સધતી રચના કરી તેતો પાયો પાર્ધ-, 
નાથની સ'ધપરપરા છે. ' * 

જેકે કેટલાય પાર્થાપતિકા મહાવીરના સંઘમાં દાખલ થયા, 
છતાં પણુ કેટલાક પાર્થાપાતિકો એવા પણુ હતા, જેઓ મહાવીરના 
સમાં દાખલ થયાને નિદેરર ચમેલે નથી. આનુ' ઉદાહરણું ભગવતી 
ર-પમાં આ ગ્રમાણે છે. તુંમીયા નામના નગરમાં ૫૦૦ પાથ્ચાપતિક 
શ્રમસ્ો પધારે છે. તાંના તત્તત શ્રમણિપાસકા એમતો ઉપદેશ 
સાંભળે છે, પાર્શ્વાપત્ધિક સ્થવિર તૈમતે ચાર યામ વગેરેનો ઉપદેશ 
આપે જે. શ્રાવદા ઉપદેશથી પ્રસસ થાય છે અતે ધમમાં રિથિર્‌ યાય 
છે. તેએ સ્થવિરોને સયમ, તપ વગેરે વિશે તથા તેના ફળ વિશે 
ગ્રશ્નો કરે છે, પાર્શાપલિક સ્થવિરેમાંથી કાલિયપુત્ત, મૈહિલ,, આનન્દ* 
રક્ખિય અને ક[સવ-એ ચાર સ્મ્રવિરો પોતપોતાની દૃષ્રિએ જવાબ 
આપે છે, પાર્ાપલિક સ્થવિરશે અને પાર્થાપતિક શ્રમણાપાસકો વચ્ચે 
તુંગીયામાં થયેલા આ ત્રશ્નોત્તરના સમાચાર ઇન્દ્રભૂતિ રાજગૃહીમાં 
સાંભળે છે અને પછી મહાવીરને પૃછે છે કે--““આ પાર્થાપતિક 
શ્યવિરે ત્રશ્નોના જવાળ આપતામાં સમથ છે ?” મહાવીર સ્પરે કહે 
છે-.“તેઓ સમર્થ છે. તેમણે આપેલા જવાબ સાચા છે; હું પણુ 
એજ જવાભ આપત.” આ સવાદકથામાં એવો કાઈ નિદેશ તથી 
% તુંમીયાવાળા પાર્થાપતિક નિમથો કે શ્રમણાપાકકો મહાવીરના 
સમાં દાખલ થયા. જે તેઓ દાખલ થયા હોત તો આવડા મોઢા 
પાર્થાપતિક સના મહાવીરના સધમાં ન્નેડાવાની વાત સમકાલીત કે 
ઉત્તરકાથીત આચાર્યો ભાગ્યે જ ભૂલ્યા હોત. 

અહી એક વાત ખાસ ધ્યાન આપવા લાયક છે કે પાર્થાપલિક 
શ્રમણે ન તો મકાવીર પાસે આત્યા છે, ન તો તેમતા સમાં 
નડયા છે, છતાં પણુ મડાવીર તેમના જવાબની સચ્ચાઈ અને 
ક્ષમતાનો સપણ સ્વીકાર કરે છે. 


ભગવાન પાશ્વનાથના વારસો જ૩ 


પ્યાત આપવા જેવી ખીજ વાત એ છે કે જે પાર્કાપત્યિકા 
ભહાવીરતા સંઘમાં આવ્યા, તેએ પષુ મહાવીરના સવ'સપણાતી 
, પૂરી પ્રતીતિ કર્યા બાદ જ તેમને વિધિપૂર્વક વ'દન-નમસ્કાર-- 
“ સિવુતો સાળરિળ જાહિથ શનિ ''--કરે છે; તે પછેલાં તો તેએ 
માત્ર શિજતાપૂર્જક તેમની પાસે આવે છે--“ અજ્તામતે દિચ્યા. ” 
ઉપલબ્ધ આગમો માં પાર્શનાથતી પર'પરાની ત્યાગી અતે ગૃહસ્થ 
વ્યક્તિઓ સાથે સબધ ધરાવતી જે ક'ઈ સામમી છે, તેતે મોગ્મ 
રીતે સંકલિત અને વ્યવસ્થિત કરીને પાર્કાનાથના મહાવીરફાલીત 
સધતું સમમ ચિત્ર પ“. દલસુખ માલવણિયાએ પોતાના એક અભ્યાસ- 
પૃણુ" લેખમાં વીસ વર્જ પહેલાં દોયું” છે, જે આ પ્રસગે વિશેવ 
રીતે દષ્ટિ સમક્ષ લાવવું જેઈએ. આ લેખ “જેન પ્રકાશ ”તા 
“ ઉત્થાન-મહાવીરાંક ”માં છપાયો છે. 
આચાર 
હવે આપણુ આચારના વારસાના ગ્રેશ્ન પર આવીએ છીએ. 
પાર્થ્ાપલિક નિપ્ર'થાનો આચાર બાલ-આભ્યન્તર બે રૂપે જેવા મળે 
છે. અનગાસ્ત્વ, નિપ્ર“થત્વ, સચેલત્ત, ટાઢ-તાપ વગેરેતો પરિષહ 
સહન કરવો, વિવિધ પ્રકારનાં ઉપવાસત્રતો અને કડોર નિયમો ધ્ત્યાદિ 
બાલ આચાર છે. સામાયિક-સમત્વ યા સમભાવ, પચ્ચપ્ખાણુ-ત્યાગ, 
સ'યમ-૪ન્દ્રિયનિયમન, સવર્‌-કયાયનિરાધ, વિવેક-અલ્િપ્તતા યા સદ* 
સદ્વિવેક, વ્યુત્સ"-મમત્ત્યાગ, હિસા-અસત્ય-અ્ત્ાદાન-અને 
ખવિદ્દાદાણુથી વિરતિ પ્રત્યાદિતા આભ્ય'તર્‌ આચારમાં સમાવેશ થાય છે, 
આ પહેલાં કહેવામાં આવ્યું છે કે ખુે ગૃહત્યાગ ખાદ નિ્રથ. 
આચારેતું પણુ પાલન કચુ” હતું. પોતે આચરેલા નિત્ર"યિઆચારાતે 
ખુદ્દે સશ્ષેપમાં જે નિદશ કર્યો છે, તેને પાર્ધોપતિકોની ચર્યાના 
ઉપલબ્ધ વર્ણન સાથે!૬ ત્તેમ જ મહાવીરે આચરેલ બાલ ચર્યા!૯ 


૧૮, “ઓ, પાટટીય ન” ૧૪, 
|! ૧૯. આચારાંગ, અર ૯. 


૪૪ : શાર વી્થકર્‌ 
સાથે સરખાવતાં સ'દેઠરહિતપલ લાગે છે કે મહાવીરને નિર્મ્'થ યાં 
અનશાર્‌ ધમતી બાળ ચર્યો પાર્શ્રાપિક પર'પરામાંથી મળી છે-- 
શકષે તેમણે દેશકાળ અનુસાર તેમાં થેડુ-ઝાઝું' પરિવિતર્યત, કયું” હોય. 
ભગવાન મહાવીરના આભ્ય'તર આયારે। પણુ પાર્ધાપતિકોમાં પ્રયકષિત 
હતા તેવા જ છે. જ્યારે કાલાસવેસીપુત્ત જેવા પાર્્ાપલિક આભ્ય'તર 
ચારિષ સખ'ધી પારિભાયિક શન્દોતો અર્થ પૂછે છે તયારે મહાવીરના 
અતુયાયી સ્થવિર, પારધાપત્યિક પર'પરામાં પ્રચલિત એવે! જ જવાષ 


શ્ાષે છે. 
તિમ'ધાતા બાલ-આભ્ય'તર આચાર-ચાસિત્ર, પાશપર'પરા 
હ્રાશ વારસારૂપે ભળવા છતાં મહાવીરે એમાં જે સુધાર કર્યા તે પણુ 
આશગમોના વિ ભાસપાત ગાગીત સ્તરમાં સચરાયાં છે. સધતા વારસ 
સબધી અગાઉ આવી ગયેલ વણુષતમાં સૂચવવામાં આવ્યું છે કે જે 
“જે પાર્ાપતિક નિમ્રથોએ મહાવીરના નેતૃત્તતે સ્વીકાયું”, તે બધાએ 
સપ્રતિક્રમણુ પાંચ મહાત્તો સ્વીકાર્યો. પાશ'તાથવી પરંપરામાં ચાર 
ગામ હતા એટલે પાર્શ્રતાયતો નિમથધમ' ચાતુર્યામ તરીકે એળખાતો 
હતો, આતું સમર્થધત બૌડ પિટક દીધનિકાયના સામશ2-ફલસુત્તમાં 
તિમ્ર“થ માટે વાપરેલા “ વાતુ-થ(મ-લવર-લંયુતો '' એ વિરેવણુ દ્વારા 
થાય છે, જેકે ખૌદ્દ પિટક સગ્રાહકોએ એ સૂત્રમાં ચાતુર્યામ ધમનું 
વરણુન જ્ઞાતપુત્ર મહાવીરના મુખમાં મૂકયું છે, પણુ એટલે અ'શે 
તેઓ ભ્રાન્ત હેય તેમ લાગે છે. પાર્શ્ાપતિક પરપરા ખુદ્દના સમયમાં 
“હયાત પણુ હતી અતે ખુદ્દ તથા તેમના કેટલાક અતુયાયીએ તેતાધી 
ચુરિચિત પણુ હતા. આથી તેઓ ચાતુર્યામ વિશે જ નણુતા હતા. 
મહાવીર, નેએ પાર્ભાપત્યિકોમાંના જ એક હતા, તેમણે ચાતુર્યામતે સ્થાને 
પાંચ યમયા પાંથ મહાત્રતનું પરિવર્તન કયું. પાર્કાપત્ધિક પર"પરાતી 
દૃણ્તિએ આ પરિવતત ભલે વિશેષન-મહત્તતું હોય, પરતુ નિમ્રથ 
હસિવાયતી બીજી સમકાલીન બૌદ્ધ જેવી શ્રમણુ પરપરાઓને માટે આ 
ખાખત્‌ કોઈ વિશેષ ધ્યાન આપવા જેવી ન હતી. જે પરિવર્તન કાઈ 


શગવાન પાશ્ચષ્તાયનો વારસો! જ. જ્ષ 


એક દ્રિરકાતી આંતરિક ખાબતરૂપ હોય. ત્તેતી ખબર અન્ય પર'પરાએને 
પ્રેરે ભાગે તરત મળતી નથી. સુહ્તી સામે તો સ્તાતપુત્ર મહાવીર જ. 
કમમ્ર* પાર્થાપલિક નિમ્ર“ય હતા, તેથી ખૌદ્ધ મ્ર'થમાં પાર્થાપલિક 
પરષપરાનો ચતુર્યામ ધમ મહાવીરના સુખે જ કહેવડાવવામાં આવે તે 
સ્વાભાવિક છે. પરતુ આ વર્ણુત પરથી એકલું તો નિવિષાદપણે 
સાબિત ચાય છે કે પાર્થ્ાપતિક નિ્ર'થો પહેલાં ચાતુર્યાોમ ધમષ્તા 
અતુયામી હતા, અને મહાવીરના સકતે લીધે એ પર'પરામાં પચ 
યમ દાખલ થયા. બીજને સુધારો મહાવીરે સ્રતિકમણુ ધમ દાખલ 
કરીને કષ છે; આ સધારો એ નિમ્ય પરપરાતો આંતરિક સુધારે 
છે. સંભવતઃ આ કારણે જ બૌહ મ્રથામાં આનો કોઈ નિશ નથી. 


બૌદ્ધ ત્રચોપમાં૨૦ પૂરણુકાશ્યપ દ્વારા કરવાર્માં આવેલા નિત્ર“થના 
વણુ'તમાં “ છટક ” વિરોષણુ આવે છે; “કચેક” વિશેષણ 
આવક સાધે જય છે. નિત્ર"યતું “ છ્#શાટજ” વિશેષણુ સુખ્યત્તે 
પાર્્ાપલિક નિમ્ર“યતુ સચન કરે છે. આચારાંગમાં વણુવેલ મહાવીરના 
સૌથી વધુ વિશ્ાસપાત્ર છવેન-અ'શ પરથી એ તતો આપણે ન્વણીએ જ 
છીએ "કે મહાવીરે ગૃહત્યાગ કષ તે વખતે એક વસ્ત્ર-ચેલ ધારણુ કયુ” 
, હલું. કમે કરીને તેમણે તેનો હમેશને માટે સાગ કર્યો અને સ'પૂણુ' 
અચેલતનેો સ્વીકાર કયો.૨૨ એમતી આ અચેલત્વની ભાવના મૌલિક 
જય અથવા તો આસપાસની ( પાર્પાશ્વિક ) પરિસ્થિતિમાંથી મ્રહણુ 
* કરીને આત્મસાત્‌ કરી હોય, એ ગ્રશ અહી અપ્રસ્તુત છે; અહી' 


--. 


૨૦. અ'ગુત્તરનિકાય, છક્ઠનિપાત, ૨-૧. 
૨૧. ળો ચમન વત્બેળ વિરિલ્તામ તાસ રેમતે | 
સે પાર્‌ આવવરાઇ ઇન લુ ગળુપમ્તિય સસ્લ 1 ૨ ॥ 
લતસ્તર્‌ સાર્ક માલ ઝં ન (રાઈ વત્યમ સુમન 1 
અચેઝળ્‌ લનો ચાર્‌ ત વોલિઝ્ઝ વત્તતળમારે ॥ ૪ ॥1 
ક --આચારાંગ, ૧-૬૯-૧. 


જટ ક ચાર તીથ“કર 


તો પ્રસ્તુત એટલું જ છે 3 મહાવીરે સચેલત્માંથી અચેલત્વ તરફ 
ગ્રયાણુ કયું, આને ધ્યાનમાં રાખતાં બૌદ્ધ પ્રથામાંના નિમ્રથતા 
વિશેષણુ “ ણકાર 'તું તાત્પયષ આપણુને સહેલાઈથી સમન્નય છે. 
તે એ કે પાર્ધાપતિક પર'પરામાં તિમ્ર“થા માટે મર્યાદિત વસ્રધારણુ 
વર્જિત નહોતું; ન્યારે મહાવીરે વસ્રધારણુતી બાબતમાં અનેકાત્ત 
દૃદ્િનો ઉપયોગ કર્યો હતો. એમણે દરેકની રાક્તિ અને રુચિ મુજમ 
સચેલત્વ અને અચેલત્ત એ ખબ“તેતે નિર્ષ્થ સ'ધમાં સ્થાન આપ્યું 
હતું, “ વાર વચ ચાતુર્કાઉ પમે “માં અષ્યાપક ધર્માન'દ કૌશાંબીએ 
પૃણુ આ જ મત રજૂ ફર્યો છે. આથી જ ઉત્તરાષ્યયતના કેશી-ગોતમ 
-સવાદમાં આપણુતે અચેલ અતે સચેલ ધમનો સમન્વય ન્તેવા મળે 
છે, એમાં ખાસ કહેવામાં આવ્યું છે ક મેક્ષ માટે ગુખ્ય અને પાર- 
ભાથિક લિ'ગ-સાધન જ્ઞાન-દરત-ચારિત્રરૂપી આષ્યાત્મિક સ'પત્તિ જ 
છે, અચેકતત અથવા સચેલત્ત એ તો લૌકિક-બાલ લિગમાત્ર જ છે, 


પારમાથિક તથી, 


ભગવતી આદિમાં વણુ'વેલા પાર્ાપત્મિકોના પરિવત'ત દ્દારા આ 
વાતનું સપણ સમર્થન થાય છે. મહાવીરના સંઘમાં જેડાનાર કોઈ 
પણુ પાર્શાપત્ધિક નિપ્'થના પરિવર્તન સ'બ'ધી એવો ઉલ્શેખ નથી * 
* તણું સચૈલત્વને બદલે અચેલતનો સ્વીકાર ક્ષા; જ્યારે પરિવતષત 
કરનાર એ બધા નિત્ર“થોને માટે ચોખ્ખેચેખ્ખું' કહેવાયું છે કે 
સૃમણું ચાર યામતે બદલે પાંચ મફાતરત અને સત્રેતિકમણુ ધમ'તો 
સ્વીકાર કર્યો, 


મહાવીરનું વ્યક્તિત, તેમની આધ્યાત્મિક ટિ અને અનેકાંત* 

શ્ટૃત્તિના વિચાર ફરતાં ઉપર્‌ વણુષવેલી આખી ઘશનાને! ખરોખર મેળ 
બેસી નનય છે, મઢાતરત અને ગ્રેતિકમણુમાં સુધારા એ અન્તઃશુદ્દિમાં જ 
સુધારો હોવાથી મહાવીરે તેના પર ખુત્ લાર આપ્યો? જ્યારે પોતે 

_ સ્વીકારેલા અમેલત પર એકાંત ભાર ન મૂકષો. તેમશે વિચાયું” હરે 
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જુ અચેલત યા સચેલત્વ એ છવનશુહ્િની કોઈ અ'તિમ કસોટી નથી. 
આથી એમના નિપ્રય સ'ઘમાં સચેલ અને અચેલ એમ બને ગ્રકા- 
રના નિત્ર્થા પોતપોતાની સ્ચિ અને શક્તિનો વિચાર કરીને 
ગ્રામાણિકતાથી પરસ્પર ઉદારતાપૂવક રહ્યા હશે. ઉત્તરાષ્યયનતો એ 
સવાદ, કચારેક નિમ્ર"થો વચ્ચે સચેલત્ત અને અચેલત્ત વિશેના 
સારાસાર્ના તારતમ્યની વિચારણા ચઈ કરો, તે સમયતું સચત કરે 
છે. પણુ એ સમન્વયના મૂછામાં અનેકાંતદષિતા જે ખરે ગ્રાણુ ધષકે 
છુ તત મહાવીરના વિચારને ફાળે છે. 


પાર્કાપલિક પર'પરાના ચાર યામના નામ સ્થાનાંગમત્રમાં આમ 
આપ્યાં છે; (૧) સવ'પ્રાણાતિપાત--, (૨ ) સર્વચષાવાદ--, ( ૩ ) 
સવર અદ્તાદાન--અને (૪) સર્વબહિદ્દાદાણુ--થી વિરમણુ.૨* 
આમાંથી “ખહિદ્દાદાણુ 'તો અર્ય ન્નણુવા અહી પ્રામ થાય છે. 
નવાંગીટીકાકાર અભયદેવે “ બહિદ્દાદાણુ 'તો અથષ “ પરિમ્રહ' સચવ્યો 
છે. “ પરિમ્રહનો યાગ 'એ પાર્શ્ચાપત્િકાનો ચોથા યામ હતો, જેમાં 
અબહ્મનુ' વર્જન અવશ્ય અભિપ્રેત હતું.૨૨ પરતુ ન્યારે મતુષ્યસડુજ 
ઝક 
, ૨. માસ્સમના ઘાથીસ રહતા મમત્રતા ચાકઝ્ગામ ધમત વળ્નવૅતિ સન 
--શય્વાતો વાનાતિતાયાઓો વેદ્મન, ળતા સુસાવાયાગો વેરથર્મ, 
નરવાતો બાર્સાવાળાઓ વેર્તમ, સવ્કયાયો વરિર્ારાળાગો 
ચર્તનં ૧ 1 
-સ્થાનાંગ, સૂત્ર ૨૨૧, પત્ર ૨૦૧ અ. 
રર. “ચદિસાદ્રાળાગો' ત્તિ થરિટ્ટા-મૈશુતત વત્રટ્વિક્ષેવ આર્ત ચ 
વારેશ્રટ્લ્તયોદન્ટેજર્વમયવા આવ્‌ીયત ર્તયાદાનં પરમાણે વધ્ણુ સવ 
ઘર્ષોવજરળમપિ અતતીત્યત આટ--વરિલ્સાત-પર્લોવકળાર વર્મન 
[યતિ રટ ત મૈથુન વરેનરરેડન્સમકાતે, અ જાવરિઝિટીતા ચોષિર્‌ 
સુગ્યત ફાતિ 1 
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દુબાળતાને લીધે અબ્રહ્મવિરમણુમાં સિયિલતા આવી અતે પંરિમ્રહ- 
ભાગનો અસ સપ્ટે કરવાની જરૂર જણાઈ, ત્યારે મહાવીરે અબહ્મ- 
વિર્મણુનો પરિત્રહયાગથી સવત યમ તરીકે સ્વીકાર કરીતે પાંચ 
શડ્યાત્રતોતી ભીષ્મપ્રતિજ્ઞા નિત્ર"ધો માટે રજૂ કરી, અને તેગ જાતે જ 
એ પ્રતિત્તાપાલનના પુરસ્કર્તા બન્યા; એટલું જ નહી, પણુ ક્ષણુક્ષાણુના 
૬વતમાં બદલાતી મનોરૃત્તિઓને કારણે ઉદ્ભવતા માતસિક, વાચિક, 
કાયિક દોષો પણુ મહાવીરને તિત્રયછવત મારે ખટડવા લાગ્યા. 
આથી તેમણે નિમ્ર“થજવનમાં સતત જામૃતિ રહે તે દષ્ટિએ પ્રતિક્રમણ” 
ઘમ'તે પણુ નિયત સ્થાન આપ્યું, જેથી ફરીને પ્રત્યેક તિશ્ર"ય સાજ" 
સવાર પોતાના જવનની ગુટીઓતું નિરીક્ષણુ કરે અતે લાગેલા દોપોતી 
આલેોચતા કરીતે હવે પછી તે સર્વથી બચવાના શુદ્ધ સંકલ્પને દહ 
કરે, મકાવીરતી છવનતચરયો અતે તેમતા ઉપદેશે પરથી એ સારી 
રીતે '#નણી શકાય છે કે તેમણે સ્વીકાર કરેલ ગ્રેતિજાતી શુદ્ધિ ઉપર 
* તથા અ'તજ'ઝૃતિ પર્‌ જેટલો ભાર મૂકયો છે, તેઃલો બીજી બાબતો 
પર્‌ નધી મૂકયો. આમ હોવાને લીધે જ તે વખતે અનેક પાર્થા- 
પિકો હોવા છતાં, તે ખધામાંથી માત્ર જ્તાતપુત્ર મહાવીર જ નિ્મય 
સઘના આગેવાન તરીકે યા તીધ“કર તરીકે મનાવા લાગ્યા. મહાવીર- 
ના ઉપરદેશોમાં કષાયવિજય, જે નિત્ર“થજીવનતું મુખ્ય સાષ્ય છે, 
તેના ઉપર જેટલો! ભાર મૂકયો છે, તેટલો ખીજી કોઈ બાખત પર મૂકયો 
નથી. તૈમતા આ ભારે ડ્રયતતે લીધે જ ચાર યામવતું નામ 
'વળ સ્મૃતિરેષ થઈ ગયું અને પાંચ મહાત્રતો સધમ્ધર્મતાં જવ'ત 
અગ બન્યાં, 
મહાવીરે પ“ચમહાત્રત-ધમ”તો નવો સુધારો કયો, તે બાબતમાં 
તા શ્વેતાંબર-દિમખર એકમત છે, પણુ પાંચ મકાત્રતોથી શું અભિ* 
શ્રેત છે, એ વિષયમાં અવશ્ય વિચારનેદ છે. દિગિબરાચાય જટકેરે 
પાતાના “ત્રલાચાર' નામના સ'્ઠાત્મમ મયમાં પાંચ મહાતતોનેો 
અથ પાંચ યમ ન કરતાં કેવળ જૈત પર'પરાપરિચિત પાંચ ચારિત્ર 
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એમ કવી છે. તેમતું કહેવું એમ છે કે મહાવીરની પહેલાં માત્ર 
સામાયિક ચારિત્ર હતું, પણુ મહાવીરે છેદોપસ્યાન દાખલ કરીને, 
સામાષિકના જ વિસ્તારર્પે, અન્ય ચાર ચારિત્ર રજૂ કર્યો, જેથી 
મયાવીર્‌ પ'ચમહાત્રતધમષ'ના ઉપદેશક મનાય છે. આચાર્ય વટકેરની 
જેમ પૂત્યપાદ, અકલ'ક, આશાધર વગેરે બધા દિગબરાચાર્ષી અને 
દિગ્‌બર વિદ્દાનોનો એ એક જ મત છે.૨૪ શ્વેતાંબર-પર'પરાના પચ- 
_હાત્રતધમતા ખુલાસાથી દિગંબર પર'પરાતો તે અગેતો ખુલાસો 
નિઃસ'દેડ જુદો પડે છે. ભદ્રબાહુએ રચેલી મનાતી નિયુક્તિમાં પણુ, 
છેદોપસ્થાપના ચારિત્રિને દાખલ કરીને મહાવીરશાસનમાં પાંચ ચાસ્ત્રિ 
પ્રચલિત કરવામાં આવ્યાં તે અગેતી કથાનો નિદે્શ છે; પરતુ આ 
કથા કેવળ ચારિત્રપાશ્ણામતી તીવ્રતા, તીત્રતર્તા અતે તીત્રતમતાના 
તાર્તમ્ય ઉપર અને ભિન્નભિન્ત દીક્ષિત વ્યક્તિના અધિકાર ઉપર 
પ્રકાશ દ્રે" છે, નાંડે કે સમમ્ર નિમ્રથોને માટે અવસ્ય સ્વીકાય એવા 
પ'ચમહાત્રતા ઉપર, બીજી ખાજી મહાવીરનો પ'ચમછાત્રત-ધર્મ- 
વિષયક સુધારે નિર્ર“થ દીક્ષા લેનારા સહુ માટે એક જ પ્રકારનો. 
હતો, એવું ભગવતી વગેરે ગ્રથા તયા ખૌદ્ધ પિટકમાંના “ ્ાણુ-ચાન 
-ઉત્રર-સેથુતો ૨૧ એ વિરેષણુ પરથી ક્શ્ષિત થાય છે. આના સમથ- 
ઝડ 
૨૪, જાએ, ૫૦ જાગલકિસારછી સુખ્તારૃત “જૈનાચાર્યો'કા શાસનભેટ 
પરિરિષ્ટ “*“& 


ર૫. “ સાતુ-ચાથ-લવર-સયુલો ' એ વિશેષણ પછી “ સચ્વ-વારિ-વારિતો 
ઇત્યાદિ વિરોષણેા જ્ઞાતપુત્ર મહાવીર માટે વપરાયાં છે, આમાંથી 
*સુય્ય-વારિ-વાતો ખે અર્થ અટંકથા અનુસાર શ્રી રાહુલ આદિએ 
કર્યા છે કે--“ નિમણડ (નિત્ર“થ ) જળ સાથેતા વ્યવહારને નિષેષે છે 
* (નથી જળમાંના જીવો માર્યા ન નચ ).” (દીઘનિકાય, હિન્દી 
અનુવાદ, પૃ. ૨૧). પરતુ આ અર્થ ભ્રમ ભરેલો છે. જળ અર્થ 
સૂચવતા ' વાર ',રાખ્ટ હોવાથી અને નિત્ર”થા સચિત્ત જળને! વપરાશ 
કરતા નથી એ વસ્તુસ્થિતિના જ્ઞાનથી ભ્રમ થયો હોય તેમ લાગે છે. 
ર ર 


પ૦ ચાર તીથ“કર 


નમાં ત્રતિક્રમણુધમપું ઉદાહરણુ પૂરતું છે. મહાવીરે પ્રતિકમણ્ધમખો 
પણુ ખધા નિત્ર્થોતે સમાન રીતે આદેશ કર્યો. આ પરથી પથ 
મહાત્રતધમ'નો આદેશ પણુ બધા નિત્ર“થો માટે હોય, એમ જ માતવું 
પડે છે. મૂકાચાર આદિ દ્ગિબર પર'પરામાં જે વિચાર્લેદ રજ થયેલો 
જે, તેતે પણુ આધાર તો છેજ, કારણુ કે બધા શ્વેતાંબરીય માધો 
મહાવીરના શાસનમાં છેદોપરયાન સહિત પાંચ ચાસ્ત્રિતા પ્રવેશને! 
નિર્દેશ કરે છે. પાંચ મહાત્રત અને પાંચ ચારિત્ર એ એક વસ્તુ નથી, 
અન્નેમાં પાંચની સખ્યા સમાન હોવાયી મૂલાચાર વગેરે ત્રથોા।માં એક 
વિચાર સચવાઈ રહા, તો શ્વેતાંબર મ્ર'ધોમાં ખીજ્ને વિચાર પણુ સચવાઈ 
રલો, ગમે તેમ હો, બને પર'પરાએ પચમહાતતધમતાં સુધારા 
બઆખત એક જેવી સડમત છે, 

વસ્તુતઃ પાંચ મહાદ્રત એ પાર્થાપતિક ચતુર્યામનું સ્પછીકરણુ જ 
જે, એ પરધી, મહાવીરને સયમ યા ચારિત્રતો વારસો પણુ પાશ્રધતાથતી 
પરપરા દ્વારા મળ્યો છે, એમ કહેવામાં કશે! વાંધો નથી. 


આપણે યોગપર'પરાનાં આઠ થોગાંગથી પરિચિત છીએ, એમાંનું 
પહેલું અગ યમ છે. પાત'જલ યોગશાસ્ત્ર (૨-૩૦, ૩૧ )માં અહિસા 
સતય, અસ્તેય, બહ્મચર્ય અને અપરિમ્રડ, એ પાંચ યમો ગણાવ્યા છે; 
સાથોસાય આ જ પાંચ યમોને મહાત્રત પણુ કહાં છે--નયારે એ 
ચાંચ યમ પરિપૂર્ણ યા જતિ-દેશ-કાળ-સમયાતવચ્છિન્ન હેય ત્યારે. 


વસ્તુતઃ “ લર્ર-વારે-વારિતો બો અથ એજ છે કે-સર્તે અથાત્‌ 
હિ'સા વગેરે ચારે પાપકમોતા ૧10 અર્ષાતૂ વારણુ એટલે ઝે નિધેધને 
થીધે વ્ધસ્ત અર્થાત્‌ વિરત; એટ્લે 5 હિ'સા વગેરે સધળાં પાપકમે[ના 
નનિતારણુને લીધે તે દોષોથી વિરત. આ જ અય આગળના ' ૧૦૩- 


વારિ-યુતો ' ' લવ્ક-વારિ-છુતો” વગેરે વિડોવજામાં સ્પટ કરવામાં 
આવ્યો છે. વસ્તુતર બધાં વિદોવણેિ! ભિન્ન શિત્ન સ'ગી દ્વારા એક જ 


અય'ને સૂચવે છે. 


શગવાન પાશ્ચતાથનેો વારસે 


સમે લાગે છે કે, મહાવીરે પાંચ યમો પર ખૂબ ખૂબ ભાર મૂકયો 
તથા તેને મહાવ્રત તરીકે માતી લીધા તેથી જ “ મહાવ્રત ' રાબ્દ પાંચ 
યમોને માટે વિશેષ પ્રચલિત ખન્યો. આજે તો યમ યા યામ શબ્દ 
મુખ્યત્વે પ્રાચીન જૈન શ્રુતમાં, બૌદ્ધ પિટકમાં અને ઉપલખ્ધ યોગ- 
સૂત્રમાં સચવાઈ રહેલો મળે છે. હવે “ મહાત્રત ' રાબ્દ જેટલે “યમ' 
શબ્દનો પ્રથાર રહ્યો નથી. 


ચાર્‌ યામમાંથી મહાવીરના પાંચ મહાવ્રત અને ખુદ્ધનાં પાંચ 
શીલના વિકાસનો વિચાર કરતાં જણાય છે કે પાશ્રનાથની ચાર્‌ 
યામની પર'પરાને સાતપુત્રે પાતાની દૃષ્ટિ અનુસાર અને શાકષપુત્રે 
પોતાની દષ્ટિ અનુસાર વિકસાવી છે,૨૬ જે હજી સુધી જેન અને 
ખૌદ્ધ પરંપરામાં વારસારૂપે મોજૂદ છે. 


શ્રુત 


હુવે આપણે છેલ્લા વારસા-શ્રતસપત્તિ-તો વિચાર કરીરું. 
શ્વેતાંબર અને દિગબર, એ બેના સાહિત્યમાં જૈન શ્રૃતનો દ્દાદશાંગી 
કૂપે નિદેશ છે.૨# આચારાંગ આદિ અગિયાર અ'ગ અને ખાસ્મા 
દૃણિવાદ અગનો એક ભાગ ચૌદ પૂર્વ, એ વિશેષ પ્રસિદ્ધ છે. આગ- 
સ્રાના પ્રાચીન મનાતા ભાગોમાં, ન્યાં ન્યાં કોઈએ અનગાર ધમનો 
સ્તીકાર કર્યા અગેની કથા છે, ત્યાં યા તો તે સામાયિક આદિ 
, અગિયાર અગ યા ચતુર્દશ પૂવ" વાંચે છે, એમ કહેવામાં આવ્યું 





૨૬. અધ્યાપક ધમાન'દ કૌશાંબીએ છેલ્લે જે “ વાજનાચાા ચાતુર્યાત ધર્મ ' 
નામનું પુસ્તક લખ્યુ” છે, તેતે! મુખ્ય દદ્દેશ જ શાકયપુત્રે પાર્શ્નાથની 
ચાતુર્યાંમ ધમની પર"પરાને કઈ કઈ રીતે વિકસાવી એ દર્શાવવાનો છે. 

૨૭, ષટ્ખ"ડાગમ (ધવલા ટીકા), અડ ૧, ૪. ૧; ખાર અ'ગગિન્ન્ઝા. 
સભવાયાંગ, પત્ર ૧૦૬, સૂત્ર ૧૩૬? છુવાજલગે સમિપિસ્મે | ન'ટીસૂત્ર 
(વિજયદાનસૂરિ સરોાધિત ) પત્ર ૯૪: બંમવવિટું રવાજ લવિં વખતે 1 


પ૨ ચાર તીથ'કર 


છે,૨૦ આ ઉડલેખો ઉપરથી આપશે વિચારવાતુ' એ છે કે મહાવીર 
પહેલાં પાર્થાનાથ કે તેમતી પર'પરાની શ્રતસ'પત્તિ કઈ હતી? અને 
એમાંથી મહાવીરને વારસો મળ્યો કે નહિ? અને ભળ્યો તો કેવા 
રૂપમાં ? 


શાસ્રોમાં સ્પણટ કહ્યું છે કે આચારાંગ વગેરે અગિયાર અગોતી 
રચના મહાવીરના અનુગામી ગણૂધરોએ કરી.૨૯ જેકે વિકમતી 
આઠમી સદીથી વધુ અર્વાચીન નહિ હોય એવી ન'દીસૂગરતી જૂતી 
વ્યાખ્યા-ચરણિમાં “ પૂવ શબ્દ્તો અર્થ બતાવતાં કહેવામાં આવ્યું 
છે કે સહાવીરે પ્રથમ ઉષદેશ આપ્યો તેથી તે ' પૂવ કહેવાયા:2૦ 
એ જ રીતે વિકમતી નવમી સદીના પ્રસિ આચાય વીરસેને ધવલામાં 
“પૂવગત 'તો અથર: આપતાં કહ્યું છે ક જે પૂર્વાતે પ્રાપ્ત હોય 
અથવા જે પૂવ્વરૂપે પ્રાપ્ત યાય તે પૃ્વગત;3૧ પરતુ ચૂણિકાર 
તેભ જ ઉત્તરકાલીન વીરસેન, હરિભદ્ઠ, મલયગિરિ વગેરે વ્યાખ્યાકારેતુ” 
એ કથન પૂવ અતે કેવળ “ પૂવગત' શખ્દતો અર્થ ધટાવવા માટે 
જ કશ્વામાં આવ્યું હોય તેમ લાગે છે. ન્યારે ભગવતીમાં અનેક 





૨૮, અગિયાર અગ વાંચવાને! ઉહ્લેખ-ભગવતી ૨-૧-૯૩; ૧૧-૯-૪૧૮; 
૧૬-૫-૫૭૬; જ્ઞાતાધમ'કથા, અ૦૧૨માં છે. ચૌદ પૂવ" વાંચવાને! ઉલ્લેખ- 
ભગવતી ૧૧-૧૧-૪૩ર, ૧૭-૨-૧૬૧૭; જ્ઞાતાધર્મકયા અન પમાં છે. 
જ્ઞાતાધમષકમા અન ૧૬માં પાંડવોએ ચૌદ પૂવ" વાંચ્યાનો અને દ્રોપદીએ 
અગિયાર અગ વાંચ્યાતા ઇલ્લેખ છે. એજ રીતે જ્ઞાતાધમકમ? 
૨-૬ માંકાથી સાધ્વી બનીને અગિચાર અગ વાંચે છે, એવુ" વણુ'ન છે. 

ર્‌હ-૩૦. ગટર તિત્યકર્‌ો તિત્યવવતળરાઝે મળવતતળ ઘત્વયસ્તપાત્તળતો 

મુજ છુષ્યગષઇત્તત્મ માલાતે સમરી યુન્‍્ક તિ મળતા, રળપત 5ળ 
સત્તદ્યળં વરેન્સત બામારાફ્જમેળ રહતી સહેતિ ચ ! 
--ન'રીસૂત્ર (વિજ્યડાનસ્રિસભોધિત્ત ) ચૂણિ, %. ૧૫૧૧ અ. 

૩૧. છુધ્યાળં રગ વત્ત-ગુશ્યતસ્ન થા યુશ્વમર્યામર્‌ શળળાથ 1 

--પટ્ખ“ડાગમ (ધવલા ટીકા), પુસ્તક ૧, ૪. ૧૧૪. 


શગવાન પાશ્ચતાથનો વારસો ષ૩ 


જગ્યાએ મહાવીરને મુખેથી કહેવડાવવામાં આવ્યું છે કે અમુક વાત 
પુસ્યાદાણીય પાર્થ્્નાથે એજ કહી છે, જે હું પણુ કડું છું. અને 
જ્યારે આપણે સમસ્ત શ્વેતાંબર-દિગબર શ્રત દ્રારા એ પણુ જેઈ એ 
છીએ કે મહાવીરતુ' તત્તત્તાન એ જ છે, જે પાર્થાપત્કિક પર“પરાથી 
ચાલ્યું આવે છે, તારે આપણુને “ પૂવ શબ્દના અર્થ સમજવામાં 
જાઈ મુશ્કેલી નડતી તથી. “ પૂર્વશરત 'નો અથ સ્પજુપણુ એ જ જે 
જુ, જે મહાવીરની પહેલાંથી ( પૂવથી) પાર્શ્ાપત્યિક પરપરા દ્વારા 
ચાલ્યું આવતું હતું, અને જે કોઈ ને કોઈ રૂપે મહાવીરને પણુ પ્રાત 
થયું થું. ગ્રો. યાકાખી વગેરેનો પણ્‌ આવો જ મત છે.૩૨ નેવ તત્ત, 
પ'ચ અસ્તિકાય, આત્મા અને કમત સંબધ, તેનાં કાર્શૂ, તેની 
નિજૃતિનો ઉપાય/ કમષનું સ્વરૂપ વગેરે જૈન શ્રૃતના મુખ્ય વિષય છે. 
આ જ વિષયોને મહાવીરે અતે તેમના શિષ્યોએ સશ્ષેપનો વિસ્તાર 
અને વિસ્તારતો સશ્ષેપ કરીને ભલે કલા હોય, પરતુ તે બધા વિષયો 
પાર્ાપલિક પરપરાના પૂવવર્તીઈે શરતમાં જાઈ ને કાઈ રૂપમાં નિરૂપા- 
પેલા હતા, એમાં કાઈ સ'દેઠ નથી. કયાંય પણુ મહાવીરે કે તેમના 
શિખ્યામાંના કોઈ એ, એમ નથી કહ્યું કે જે મહાવીરતું' શ્રત છે તે 
અપૂવ અર્થાત્‌ સ'પૂરણું રીતે નવજ્નત છે. ન'દીસુત્રમાં૨૩ તથા ધવલામાં૨૪ 
મળતી ચૌદ પૂર્વના વિષષોની અને તેના બેદ-ગ્રભેદોની એછી-અધૂરી 
યાદીને આચારરાંગ વગેરે અગિયાર અગોમાં તયા અન્ય ઉપાંગ આદિ 
શાસ્તોમાં પ્રતિપાદ્તિ વિષયો! સાથે સરખાવતાં નિસ્સ' દેહ રીતે લાગે છે 'કે 
ઝક 
૩૨. ડો.ચાકોબી : ૯ ત્તતણાટ (પૂર્ઝ) ઊડા 1હ્ડામત્ડ (૦ 10૮ 2િ૦દ 
દી દપટ 9પ/૩ડ ૧૮૮૯ ડપઝુલત્ડત્તેટ્તં 8) & 1૮૫% ૯4702, 
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--38વ#૯ત 80૦5 ૦ ઈ 825, પં. 2:21 
17ઇ₹0ઉણવા૦ળ, ?. 241.1૫ 
૩૩, ન્*રીસત્ર, પત્ર ૧૦૯ અવ્થી. 
3૪. ષટૂખ"ડામમ ( ધવલા ટીકા ), પુસ્તક ૧, પ. ૧૧૪ થી. 


પ૪ ચાર તીર્થકર 


જૈત પર'પરાના આચાર-વિચાર અગેના મુખ્ય સુફ્ાવી ચર્ચો પાર્જાપત્થિક 
પરપરાના પૂવજ્રીત અને મહાવીરની પરપરાના અગોપાંગ શ્રતમાં 
સમાન જ છે. આથી હું અત્યાર સુધામાં નીચે મુજ્બ નિષ્કર્ષ પર 
આવ્યો ષહું:-- * 
(૧) પાશ્રબાથતી પર'પરાનુ' પૂવ'્રત મહાવીરને કોઈ ને જાઈ 
રૂપે ગ્રામ થયું. તેમાં જ પ્રતિપાદ્તિ કરેલા વિષયે! પર જ તેમની પ્રકૃતિ 
અવુસાર, આચારાંગ આદિ ગ્રથોતી જુદ જુધ હાથે રચતા થઈ, 
(૨) મકાવીરશાસિત સધમાં પૂવષ્રુત અને આચારાંગ વગેરે 
ગત્‌ એ બ'નેની ભારે પ્રતિથા હતી, છતાં પણુ પૂવષ્યતતે! મહિમા 
અધિક જ ર્લો, આધી કરીનેજ દિગબર-શ્વેતાંબરદ એ બને 
પર'પરાતા સાહિત્યમાં આપણે આચાર્યાતો એવે પ્રયત્ન જેઈ એ 
છીએ ક જેમાં તેઆ પોતપોતાના કમવિવયક તથા સાન આદિ 
વિષયક અત્ય પુરાતત ત્રથોતે સબધ તે વિષયનાં પૂવવ નામક મ્રથ 
શાથે જેડે છે; એટલું જ નહિ પણુ, બને પરપરામાં પૂર્વશ્રતતો 
કમિક /ડાસ લગભગ એક સરખો વણુવાષો હોવા છતાં ઓછાવધુ 
ગ્રમાણુમાં પૂર્વ્સાન ધરાવનાર આચાર્યો ગ્રયે વિશેષ ખહુમાન દર્શાવાયું 
છે. બને પર'"પરાઓના વણુખતથી એટલું તો નિશ્રિત રીતે જણાય છે 
% સમમ્ર નિર્રથપર'પરા પોતાતા વતમાત શ્રતતં ગળી પૂવ'માં માતતી 
આવી છે, 
(૩) પૂર્વશ્રતમાં જે જે દેશકાળનુ' તેમ જ જે જે વ્યક્તિઓના 
જવનતતું પ્રતિબિબ હતું તેના કરતાં આચારાંગ આદિ અ'ગોમાં ભિન્ન 
રેશકાળ અને ભિન્નભિન્ત વ્યક્તિઓના જવનતું પ્રતિળિબ પડે તે 
સ્વાભાવિક છે; આમ છતાં આચાર અને તત્તતસાનના ઝુપ્ય મુદ્દાના 
સ્વરૂપમાં બને વચ્ચે "ખાસ ડ્રેર પશ્નો નથી. * 


ઉપસ"'હાર 
મહાવીરના જવન તથા ધ્મશાસન સાથે સબંધિત અતેક 


૬૬ ત્રશ્નોની શવેવણા આવશ્યક છે; જેમ કે આજવક પરપરા સાથે 


પ્‌ 


ભગવાન પાશ્રનાથનો વારસો ષપ 


મહાવીરતો સંબ'ધ તથા અન્ય સમકાલીત તાપસ, પરિત્રાજક અને 
ખૌદ્ધ આદિ પર'પરાએ સાથેનો તેમતો સ'બધ--એવા સખધે કે 
જેમભે મહાવીરના ગ્રરૃત્તિક્ષેત્ર ઉપર અસર કરી હોય અથવા 
મહાવીરની ધમપપ્રણૃત્તિએ એ પર“પરાએ ઉપર્‌ ક'ઈકે તે ક'ઈફે અસર 
ફરી હોય. 

આ જ રીતે, પાશ્રધ્તાથની જે પરપરા મહાવીરના સ'ધમાં ભળી 
જવામાં તટસ્થ રહી (ભળી ન ગઈ), તેતું અસ્તિત્વ કયાં સુધી, કયે 
કચે પ્રકારે અતે કયાં કયાં રહ્યું, અર્થાત્‌ એતું ભાવી શું થયું--એ 
પ્રશ્ન પણુ વિચારણીય છે. આધુનિક સ'રોધત અનુસાર જૈન પર'પરાના 
અનુગામી ભનાતા 'ખારવેલતો દિગિ'બર 'ે શ્વેતાંબર શ્રુતમાં કયાંય 
ઉદ્લેખ તથી, તેતું કારણુ શું? શું મહાવીરની પર'પરામાં ન ભળ્યા 
હોય એવા પાર્થાપત્યિકાની પર'પરા સાથે તો તેનો સબધ નહી' રલ્ો 
હેય £-વગેરે પ્રશ્નો વિચારણીય છે. 

ગ્રા, યાકાબીએ કલ્પયૂઞ્રની પ્રસ્તાવનામાં ગૌતમ અને બૌધાયત 
ઘમષસન્ર સાથે નિમ્ર'ઘાના ત્રત-ઉપત્રતતી તુલના ફરતાં સૂચવ્યું છે 
* નિમ્ર“થો સમક્ષ વૈદિક સન્યાસી ધમ'તો આદશ હતો, વગેરે. 
પરતુ આ ગ્રશ્તે પણુ હવે નવી દૃષ્ટિએ વિચારવા પડશે "કે વૈદિક 
પરપરા, જે મૂછમાં તો માત્ર ઝૃહસ્યાશ્રમ-પ્રધાન રહેલી જણાય છે, 
તેમાં સન્યાસધર્મ કયારે, કેવી રીતે અને કયાં બળોાધી પ્રવેશ્યો! અને 
અ'તમાં તે સન્યાસધમ વૈદિક પર“પરાનું એક આવશ્યક અ'ગ કેવી 
રીતે બન્યો ? આ પ્રશ્નની મીમાંસાથી મહાવીરની પૂવષવતી નિદ્ર“થ 
પરપરા અને પરિત્રાજક પર"પરાના સબધ ઉપર ધસેોખરે પ્રકાશ 
પડી શક્ટે એમ છે. 

પરતુ એ ખધા પ્રશ્નોને ભાવી વિચારકો માટે રહેવા દઈ ને પ્રસ્તુત 
લેખમાં તો માત્ર પાશ્ધ્તાથ અને માવીરના ધામિક સ'બપનેો જ 
સંક્ષેપમાં વિચાર કયો છે. 
મૂન હિ'દી ઉપરથી અનુરાદિત ] 


પટ ચાર તીથ”કર 


પરસ 


વ્યાખ્યાગ્રગ્નત્તિ ( ભરાવતી )ના પાડે 
તેન જાજે શ ત્તેભ ત્ણ ગળ ૬સાજાજગ્યે જાળાસવેનિવપુત્તે ળામં 
સળનારે સેળેવ વેત મળતો તેળેર રમ1મચ્છાતિ ૪વાયગ્ઇિત્તિ થેરે મળવંતે 
(૧ વયાવી--થેરા સામાર્ગ ન ગાર્નાવે થે( સામાર્યલ્લ અટું ન ચાળતિ 
ચેસ પત્રવસાળ ળ ચાળસિ, થર ૧વકલાનણ થટ ન ચાનંતિ, જેલ 
સંગવ ન ચાનંતે, થેત સંગહ્ય અટટુ ન ચાળતિ, મેર સવાદ ન ચાળતિ, 
ચેત સવર ગ્રટટું શ ચળે, વેરા [વિચેનં ન ચાત, વેરા શિવે 
ટું શ યાળતિ, થે(ા ફિગલ્તઃન ન માળંતિ, થે વિરહ નટ્ટું 
ચાળલિ ૬ 1 તઇ નં છે યેર મતો જાહાસવેલિયવુતતે થળમા (8 
ઘયાલી--ગાળામો નં મગ્ન 1 સામારમ ગાળાથો નં સગો | સમાર 
ટૂં જ જજે જ ઝઝ્ઝે : [ર;સ૪?રઇ ટું / તઇ જં છે 777" 
વેસિયપુત્તે અનમારે થેરે મનતલે ણત વમાસી--ગતિ ળે ઝઝમો | વુવ્મે 
શાળ સામાર્ય ગાળટ શામાર્યસત અટું ગાવ ગળટ વિર દું, 
જે સે સત્ત | સાત્ારજ જે મે ગઝ્ગો | સાપાર્થલ્ત કટ્ટે શય જે મે 
વિગત ભટ્ટ ? તણ નં તે વેત મમવતો જાછાયવેસિયપુસ મળર 
૪4 થયાવી--ગામા ળે શરઝો 1 ૧181રણ માયા ળે ગગગ 1 સામાન 
અટ્ટે સાજ વિગ્નમલ્ત અટ્ટે 1 
ણય નં સે જાતાસવેસિયયુતે મનમારે સંગુસ કેરે મરે કહિ 
ળતસતિ ળર્ઘસિપ્ત છક કગાતી-ણ્ણસ નં મતે 1 વવાળં છુસ્વિ થબ્નાળયાઇ 
ગયમળયાઇ બકોફિયાઇ... 
નો રોર્‌ણ શર્યાળિ મંવે 1 છ્લેહિ વાળ ઝાળયાઇ,.,. 
રોર્ણન્ને છ્વમેચં સે શહય સુચ્મે ૫૬૬, 
લળ ળ તે જાળાઇવોકવયુત્ત બગનારે ઘેરે મળ્યે હફ સમજ 
વેટ્‌ત્તા નમતા ૨1૩૩માં પમ્તાસો ૧૫૫૬*૧વ ઇવરિ૪૧ળ ઘર્મ 
 3%શઝ્ગત જ વિટર૬ | -*૨૨3%2 ૧% ૧, રદેઇ ૧, હૂ ખ૬?' 


ભગવાન પાશ્જનતાથને! વારસે! પ૭ 


સેઝ જાજે ન ત્તેજ સમચે ળે વાઘારઝ્ઝા થેરા મમવતો ગળેવ 
સતળે મનજ જરાવીર્‌ તેળેત્ર ઝવામસ્છોલે ઝવામસ્છિતા લમળલ્ત મમત 
મરાવીર્‌રળ ગરૂતસામતે કિવા પવ યરાસી--સે સૂળ સંતે | અતલેઝ્ઞે છોળ 
સખત ₹વિરિય રળડિઝિજુ ૪/ સપ્વઝ્ઝાત ૧ ૪પ્વઝિતિ ૧/ [િગચ્છિસુ 
સિમચ્છતિ વા કિમચ્છિસ્તાતે ના ્શત્તા સિરિયા ઝ'૧ઝિંઝઝુ ૧ ર્‌ 
[વેમસ્છિકુ વા 3 ? દતા કઝ્ઝો ! ગલલેઝ્સે કોઇ બળેલા રાર્તિરિય/ તં 
ચેવ | સે જેળરળ ગવ તિમચ્છિસ્તતિ વા ? સે જૂને સંતે બગ્સો વાસે 
બત્ટયા ઘારિસાતભીઇમ તાઇ ભોઇ વુશ્ણ... 


સ હોણ સે છોઇ ? ફતા મળવ ! સે તેળટૃન અઝ્ગો 1 છવ ઘુવર 
રતશેઝ્ઝે તે શેવ | ઉામિતિ ચ ળં તે ઘાતાવસ્યેઝ્ઝ ચેત મમવતો 
સમ્મ મમમ પટાવી? વજામિગાખંત્ત સવ્વજ સરયરરિસી તણ ળે તે ચેર 
મમવત્તો સમજે મજ મરાવી? વરેતિ રમતતિ ૨, ઇવ કટાનિ-ક્્છામિ 
૪ મતે ! ઘુચ્મે ગાતિણ ચા૩ગ્ગામાગો ધમ્ત/ઓ જસમણવક મ સપર 
મમ રવસવસ્તિત્તા ળે વિટ્રિત્તણ | ગટા રેવાળુષ્વિય | જ ૧રિનંધ જરેટ । 


સ્માહ્યાત્રરાત્તિ શત જ, રરેશ ૧, સૂત્ર ૨૨૬ 1 
તેળ જારેળ તેન સનમળ ખં વાખિયનામે સમરે રોત્યા 1... 


લેળ વાજે ન તળ તમણ જ વાતાવચિગ્તે સંગેણ નાન શળનારે સેને 
લવે મત થટ્ટાવીરે તેનેજ ૩વામસ્છર, સળેવ રવામસ્ઇડતા સન 
સમવગો મહાવીર મવ્રતાથતે રિવા સમન મળત ઘરાવીદ પતં વયાકી- 
સંસર્‌ં મતે ! નેસ્ડ્યા સવવગ્ઝંત્તિ નિરસ નેરર્યા ઝતવગ્ઝંતિ ? મનેય 1 સતર 
પિ તેલ્યા શવવઝ્ડલિ સિર્તર પિ નેદ્ટ્યા ઝયવગ્ઝતિ 1 (૨-૨૨-૨૭૧ ) 


ર સે ચેળટ્રે નૅ મતે 1 હં સુવ્વર સતો ગેરરસ/ ૩રમઝ્ઝસિ ગો ગતો 
સદ્ય ૩થવર્તિ ગાય સગો ચેતાબિય તરત જે યકમો વેળાસર 
ચર્પતિ?'સે સૂ મતે ] રંતેયા 1 વારેઝે થર પુરિણારાનીણજ 1 
છોણ્‌ યુર્્‌...... 1 


પત ચાર તીયકર 
સય મતે | છ્વં ગાળ રાજુ સતં અસોજા પતે ણ જળર રહુ 
સૌજ સતો તૈત્ક્વા રવતઝ્ઝતિ નો બતતો સેરશ્યા ર૧૫ઝ્ઝસિ...! 
મમેચા | તથ છતે છવ ગળામિ તો અસમ, (૬-૨૨-૨૮) 
તપમિર્‌ ૪ ળે છે મનેજ અળમરે સમજ મમ મહાર જ્શમ- 
શાળર્‌ સુરરન્તૂ સવ્વરરિતી 
્રછામિ ખે મતે | લુઝ્સ અસિ ચ/ઝઝ્સામાંઓ પર્શમો વંચતટ્ષ્યરયં 1 
આ્ાહ્યાત્રસાપિ શત્તજ ૧, રર્‌શ રૂ3, સૂન ર૭૬! 
તેન થાહે નં ૨ સુંમિયા નામ નરરી છોત્યા.. ... (૨-૫૧૦૭) 


તેમ જારે બ ૨ પાહાવચિગ્ગા થેલી મળતો ગાત્તિસપણી...... 
વિટરલિ ॥ ( ૨-૫-૧૦૮) 

«૪ ન જે થેત્ત મળતો લેહ જમજોવ/૧3/ળં તો ₹ મતિ” 
[ઈ ૫/૩ઝક/ થગ શરજહેતિ ---.* 


તળ નં સે તપનોવાતથા વેર્‌ મનલે ણન વવાતી-ગતિ નં મંલે : 
સંગ્રમે સળળ્યજછે તવે વોશગજરે કિં વત્તિય નં મંતે | રેક વેવજોળયુ 
જવવઝ્સંતિ ? તત્વ જે જાહિયમુસ નાને વેરે છે મનોર જ (૧ ૧૨/હી- 
મુરતનેળ સઝ | પેર રેકતોણ્છુ ૩રરગ્ઝતિ 1 5 નં મેટ નામે 
શેરે તે સળોવ1૧૪ ઇવ વશાકતો-પુશ્યલગમેન થડ 1] રેર જેમઝોઇયુ 
સવવઝ્મતિ 1 તત્સ નં સઆખંર્દવતણ નાવ થેરે તે શતનોવાતર છં 
થજાવી-જમ્તિયાણ થગ્ગો 1 રેવા વેવળોણ્યું ૩૨૫ઝઝતિ 1 તત્વ ને જામે 
નાધ થેર્‌ે લૈ તમનોવાયઇ છ? વરાતી-કૉમેયાઇ ચઝ્તો | જેક વેતસોઇયુ 
ઝવવઝમતિ | પુચ્સતવેતં વુત્ચકઝતેન કસ્વચાઇ તમિયાઇ અગત | જેવ 
જોલ રવવઝ્યંતે : જસ જે ણન અરુ નો ચેક ને કામગાવવલન્નયાટ? 
જઇ નં તે 0મ4ળોજાવર જેર મમરતેટિ દ્વાર છણ્શાદ્ણરં ૬/૫૪ ળારે 
" પામર થનાના દદૃતટ્ઠા મરે મતે યટતિ નકેયતિ,.. (૨-૫-૧૫૧૦) 


ક 


ભગવાન પાશ્ચ'નાચને વારસો પહ 


તળ ન સે સમત મોયે રાથમિરે સપર સાવ અરતાને વછુગળકર્‌ં 
૧િજ્તમેટૂ--ળ્વે સજ રેથાર્ણાબચા 1 તમયાણ નમરીણ વરિયા વુષ્વવતીણ્‌ 
લેરૂણુ વાસ્ાવજઝ્ઝા ચરન મનયતો સકળોવાલણરિં ર્તાટૂં છ્યાલ્યાફે 
તામરનાર્‌ં વુરિછિયા--સંગમે મં મંતે | જિજઝે? તવે નં મંતે : વિતે ? 
દુ બે સે યેર મળેતો સે વહનવાવણ છડ વજાવી--સંગને ને ઝસ્મો-- 
શઅળળૂયજજે તલે વોદાળવજછે વ ગવ તાવ વુચ્વતવેન વુત્લતગઝમેન 
થામ્તમાણ સામયાણ અઝનો 1! રેતા શેવસજ્લ ઝવવગ્યંતિ, સત ખં ણ્યટુ 
ળો એવ ળે સાથમાવવત્તત્વયાણ 1 સે ચર્મેચ મગ્ે ણવ ? સણ ખં 
સદળેન 'સચમે રમીશ વરાજ સસટર સલાળે...... 


સમન મ૦ પરાવીરં ગાવ હ્ય વચાસી-ણવં સઝ મતે 1 બર સુને 
અભ્મળુળ્મ[ણ સલાળે સતાર્થામણે ત3ર રવનીચતાઝ્સમાથિ જુજાળિ ઘદ્સણુ- 
રાળદ્ત મિષણાયરિયાણ થઇમાળે થછુગળસદ્‌ સિત્તામેમિ છવ લુ છેય(૦ 
ઘુતિશાણ નમરીણ્‌ થદિચા વુપજ્વરેણ ચરણ ઘાણાવાવિગઝઝા યેર પમત 
શમળોવાઘરણટં રફ છ્યાલ્યરં ૧૫૬૬ યસ્છયા--ઇંઝણ ખં મસે | 
વિંતઝે ? તવે જિત ? તં ચેવ ગાવ સસ નં ઉ્તપજ્ે જો ચેત નં. 
શાયમાવપત્તત્વમાણ ! તે વમૂ જં મતે! તે ચેરા મગવંતો લેઈ તળો 
વાસયાર્ન ર્તાટં છ્યાસ્યાદં પામરળારં વામારતણ રહાછુ મત્વૂ? 

વમૂ ળે પોચમ 1 તે ૧ર મમવંતો તેરિ સઉળોવલમાળં રષાટ- 
છાસ્યાફે વામભાટ મનર, 


અદૃ વિ થ ળં સોથમા 1 છ્યમાર્વનામિ...... (૨-૫-૧૧૧૫) 
સૂત્રકૃતાગના 'પાઠેદ 
₹યામર# નામે અચરે રોતા 1 (સૂન ૬૮) 


તસ્ય નં નાઇરાજ વાહ્િ્યાણ છેવે તાલ ચારાવરર છોટ્ય 1 
સે ને રેવે માતે આરાવર્‌ સમળોવાલણ ચાઈ ફોત્થા 1 (સૂટ ૬૨). 
શેમ 00૩૨૨ શરણ શરફ ₹૬ણ... ... 3૩૯%207227. 


"૦ ચાર તીથ”ક૨ 


સ જ વં મિટ્મરેતંમિ મં મેરઝે જિરદર, મળી ૪ જે યે 
શારામંતિ | યણે મં રર વેદાસવુત્ત મરે વાતાવસિઝ્ે વિચરે મેયગ્ગે 
મૌત્તળ ગેનેજ મતા મોયમે તમે ૪૧1૫૨૪૬ ઝવામરઇડતા મત મોય 
૪4 વત્ઞાઈી--મ034તો | જોયા મલ વ્રજ મે જેર વરેતે પુશ્ઈિવને, 
ત ચ બારસો | અરાુથ અરાર્ટારવેક મે કિચન સગાથ, મર્મને 
મોનમે જર્યે વેરાળવુસ છુ4ં વવાથી--ગવિયાર માડો | લોજ નિસમ 
જ્ઞાજિર્યામો વાય, ૩૧૪ પેઝાજયુસે મળે મોચતં છ ઘશાવી ॥ (સૂન ૧) 

ગઝહો | નેમ મતિ ત ૬૦રયુ લિ નજ ૪૫ળા નિ 
સુમ્ટાન વવયળં વવચમાળા ગાછ્‌ાયર્‌ં ઉમનોવતન ઝવતતવત્ત છં ઉચા” 
વૈક્િ--ળનય ગાંમમોણ્તં મટર, વોરર્વિમોકતળમાણ તેટ 
વામેટિં ભિજ્ઞાય દૂર, છવ ટં ૧૫મા જુળવવસાથં મવરૂ છ છં 
ઘશ્કતાવેમાળાળં ડુવવરતાવેથન્ફ 8૧૨, ઇવ તે વં વ્વયતાવેતાળી 
શતિયદતિ સ્થ વતિળ 1 (શન ૦૨) 

જ્તેશિ નં ગતે] વદ્દાઝ છટ ગાષવાણ સવળયાણ યોદિણ તાય 
૪૧૪રળવાઇ ઇવમટટં ૪૬80-** 

તણ શે સે ૩4૪ પેછાગ્યુસે મચક નેય ણક વચાલી--રફર્છામિ ળં 
મતે ! સુચ્મ ગંતિણ ચાઝરગાશો ઘમ્યાથો વંતમણનર્મે સરિવસમન પન 
-“ઝતવાસ્ગત્તા નેં વિદાર્ત્તઇ ॥ (સૂન ૮૧) 

--સૂક્રઇ9 ૨ જત, હ નાળ્રીયાપ્મનન | 
ઉત્તરાધ્યયનનેદ પાડ 
શાઝગ્ઝામો ગ જો ઘન્વો ગો ફો વેર વિજિલગો | 
કતિગો ૧માનેત્ વજારેન જ થરયુળી | ? રર 00 
ફસરઝવવ્ાને 1વસેતે કિં સુ જાતત? 
ધમ્મે વુવિરે મેટ્ાવી | ઇર વિવવજગો ત તે? 1 ર૪ ॥ 
લતો કેહિ યુગલ તુ મોયમો શરતની 1 
જા સામકઝઇ ઘન્તં તત તસનવેજિસ્છથ ॥ ર૫ 1 


ફગવાન પારશ્ચનાયને! વારસો 


છુંરિજ્ના ઝઝ્ઝુ ઝર ૪ વછૂઝરા થ વાષ્છતા । 
શસ્તિથા રઝ્ઝવતા ૩ તેત પશ્સે રુદા ૧૪ ॥ ૨૬ 
યુરિમાળે દુસ્તિજુઝ્ઝો ૪ વરાળ રુરણુજસગો ! 
થળો માસ્સમમાન ત્તુ શવિઘઝ્સો સુવા 1 ૨૭ 
જાજી મોચમ 1 પન્ના લે, જન્નો સે સંગો ર્તો । 
અત્તોડવિ સંત્તમો તસ, તસે ઘર મોયા 1 1 ૨૮ 
મચેજગો મ ઝો પત્તો, જે ફળો ઉંતરત્તદે 1 
રિયો ૧સમાળેનં, વારેળ ચ નદાથુળી 1 ર૬ 
હમજ ઝવવષ્તાળ, વિસેતે કિ સુ ઘારનં? 1 
તિંગે છુત્રિરે મેટાવી | વહે વિભશ્વયો ન લે? 1 રૂ૦ 
જસ 4 ઘુયક તૂ, શોયમો ર્ળમચ્વી 1 
િત્ઞાનેળ સતાશલ્ભ, ઘય્યલાર્ળપિચ્છિર્ચ 1 ર૧ 
ઘષ્વયર્ધે ચ છોગસ્ન, નાળાવિટાવિવન । 
જ્ત્તત્યં મટળત્યં અ, છોગે સિરવગોસનં ॥ રર 
--રત્તતષ્યયન, જેગીમૌતથીશપ્યયન ૨ર. 


દ્યા 


ક ૪ 
દીયતપસ્વી મહાવીર 


આજથી આશરે અદી હનર વષ પહેલાં, ન્યારે મહાવીરનો 
જન્મ નહોતો થયે ત્યારે, ભારતની સામાજિક અને રાજમૈતિક પરિ- 
સ્થિતિ એવી હતી'ે જે એક વિશિજ્ આદશજી અપેક્ષા રાખતી હતી. 
દશમાં એવા અનેક મકો હતા કે જેમાં, આજફાલના ખાવાઓની જેમ, 
ખાવાઓનાં રોળેટોળા રહેતાં હતાં, અતે તામસિક તપસ્યાએ ફરતાં 
છુતાં. એવા અનેક આશ્રમો હતા, કે જ્યાં સ'સારી મતુષ્યો જેવી 
મમતા ધારણુ કરીને, અત્યારના મહ'તો જેવા મોટા મોટા ધમગરુઓ 
ર્હેતા «હતા. કેટલીયે સંસ્થાએ એવી હતી કે ન્ત્યાં વિધ્યા કરતાં કરમ 
કાંડનું--ખાસ કરીતે યતનું--મહત્ત હતું, અને એ કમષકાંડોમાં પશુઓના 
ખલ્ષિદ્ાનતે ધમષ લેખવામાં આવતો, સમાજમાં એક મોઢા વગ એવો 
છતો, જે પૂવષ્તેએ પરિશ્રમથી મેળવેલ ગરુપદતે પોતાના જત્મસિદ્ 
અધિકાર તરીકે સ્થાપિત કરતો હતો. એ વગ્ષમાં પવિત્રતાની, ઊ'ચ- 
પૃણાની અને વિધાની એવી કૃત્રિમ અસ્મિતા ધર કરી ગઈ હતી કે 
જેને લીધે એ ખીન્ત કેટલાય લોકોાતે અપવિત્ર માનીતે પોતાનાથી 
હલકા સમજતો હતો અને એમને ઘૃણાપાત્ર લેખતો હતો, એમના 
પુડછાયાના સ્પ” સુષ્ધાંને પાપ માનતો હતો અને પ્રથાના કેવળ અર્થ- 
હીન પઠતમાં જ પાંડિતય માનીને ખીશ્નઓ ઉપર પોતાની ગુરુ તરીકેની 
સત્તા ચલાવતો હતો. રાસ્ત્ર અને તેતી વ્યાખ્યા વિદ્દ્ગમ્ય ભાષામાં રચાતાં, 
તેથી સામાન્ય લેકે એતો જેઈ એ તેગલે! લાભ ન લઈ શકતા. સ્ત્રીઓ, 
“શૂદ્રો અતે 'ખાશ કરીને અતિશદ્રોને કોઈ પણુ બાખતમાં પ્રગતિ સાધ- 
વાની પૂરતી તક ન મળતી; તેમની આધ્યાત્મિક મહત્તાકાંક્ષાએ ન્નંષ્રત 


રીધઘતપસ્વી મહાવીર દ્્ડ 


ચાય, અથવા જાગૃત થયા ખાદ એ પુર યયા કરે, એને માટે ખાસ 
જાઈ આલ'ભન નહોતું. પહેલેથી ચાલી આવતી જૈન સુરુએની પરપ 
રામાં પણુ ભારે શિથિલતા આવવા માંડી હતી. રાજમૈતિક સ્થિતિમાં 
પણુ કોઈ જાતની એકતા ન છતી. ગણુસત્તાક કે રાજ્સત્તાક રાન્યો 
અહીં તઠી' વેરવિખેર થયેલાં હતાં. એ બધાંને સપ અતે સઢકારને 
ખદ્લે કલહમાં જ વિશેષ રસ હતો. દરેક બીજાને કચડીને પાતાના 
રાજ્યનો વિસ્તાર કરવા ગયત્ન કરતા. 


આવી પરિસ્થિતિ ન્નેઈ ને તે કાળના કેટલાય વિચારશીક્ષ અને 
દયાળુ લોકો વ્યાકુળ બની જાય, એ સ્વાભાવિક છે. કેટલાય લેકાને 
એ સ્થિતિ સુધારવાની ઇસછા થઈ આવતી. ત્તેખા સુધારવાનો ગ્રયત્ન 
પણુ કરે છે અતે એ દિશામાં અસાધારણુ પ્રયતન કરી શકે તેવા 
તેતાની અપેક્ષા પણુ રાખે છે. આવા સમયમાં છુદ્દ અને મહાવીર 
જેવાને જન્મ થાય છે. 

મહાવીરના વર્ધમાન, વિદેહદિતિ અને શ્રમણુ ભગવાન, એમ ત્રણ 
નામો છે. વિદેઠદ્સિ નામ માતૃપક્ષતું છે; વર્ધમાન નામ સૌથી પહેલાં 
પડયુ હતું. ઉત્કટ તપને લીધે, ત્યાગી જવનમાં તેઆ મહાવીર નામે 
પ્રસિદ્ધ થયા, અને ઉપદેશક જવનમાં શ્રમણુ ભગવાન કહેવાયા. આથી 
આપણે પણુ ગઝહજીવન, સાધકછવન અને ઉપદેશકજવન, એ ત્રણુ 
વિભાગોમાં કમશઃ વર્ધમાન, મહાવીર અને શ્રમણુ ભગવાન એ ત્રણુ 
નામોનો ઉપયોગ કરીરું- 

ગ'ગાની દક્ષિગે વિદેઠ (આજના ખિકાર ) માં આવેલ ક્ષત્રિય- 
કુડ અતે કુડલપુર નામનો એક કસબેો,, એ મથાવીરની જન્મભૂમિ 
જુ. જૈનો તેને, મહાવીરતું જન્મસ્થાન હોવાને કારણે, તીર્થાભૂમિ ગણે છે. 
રાત અને વ'શ-- 


શ્રી મહાવીરની ન્નતિ ક્ષત્રિય હતી, અને તેમનો વશ નાય 
(સાત) નામે પ્રસિદ્ધ હતો. તેમના પિતાનું નામ સિદ્ધાથ હતું, તેઓ 


શ્રેયાંસ અને યશ્ાંસ પણુ કહેવાતા હતા. કાકાનું તામ સુપાર્કા હતું 
અને માતાનાં ત્રિશાલા, વિદેડદિત્તા અને પ્રિયકારિણી એમ ત્રણુ નામ 
હતાં. મહાવીરને એક મે।ઢા ભાઈ અને એક મોટાં બહેત હતાં. મેટા 
ભાઈ ન્‌'દીવર્ધનનાં લગ્ન તેમના મામા અતે વૈશાલી નગરીતા અધિ* 
પતિ મહારા'ન ચેટકતી પુત્રી સાથે થયાં હતાં. મોટાં બહેન સુત દાતું 
કસ ક્ષત્રિયકુડમાં થયું હતું, જેમને જ્માલી નામે એક પુત્ર હતો. 
ભરાવીરસ્વામીની પ્રિયદશષતા નામતી પુત્રી સાથે જમાલીનાં લગ્ન થયાં દતાં. 
આશળ જતાં જમાલીએ પોતાની પત્ની સાધે ભગવાન મહાવીર પાચેં 
દીક્ષા પણુ અગીકાર કરી હતી. શ્વૈતાંબરોતા મતે મહાવીરે લગ્ન 
કર્યાં' હતાં, તેમતે એક જ પત્ની હતી અતે તેતું નામ યશોદા ઇતું. 
એમને કેવળ એક જ પુત્રી હોવાનો ઉલ્લેખ મળે છે, 


સાત ક્ષત્રિય સિહ્ાથની રાજકીય સત્તા સામાન્ય જ હરો, પરતુ 
એમતાં વૈભવ અને ખાનદાની ખૂબ ઊ'ચાં હોવાં જેઈ એ, કારણુ કે 
તે સિવાય વૈશાલીના અધિપતિ ચેટકતી બહેત સાથે એમનો લગ્ન* 
સખ થવો સંભવિત ન દતો. 


ઝૃહછવત-- 

વધષમાતતું ભાળપણુ મોટેભાગે કીડાઓમાં વ્યતીત થાય છે. પરછ 
જ્યારે તેએ મોટા યાય છે ને લમતી વયે પહોચે છે, ત્યારે લમજવન 
ગ્રભે અસ્થિ દર્સાવે છે. આ ઉપરથી તથા પછીના તીત્ર વૈરાગ્યમય 
જીવન ઉપરથી એમ સ્પટ્ટ જણાઈ આવે છે કે એમતા હદયમાં ત્યાગ 
ખીજ જન્મસિદ્ધ હતાં. એમનાં માતાપિતા ભગવાન પારશ્ધતામની ફિષ્ય- 
પર્‌'પરાનાં અનુયાયી હતાં, આ પરપરા નિત્ર“ય તરીકે એળખાતી 
હતી; અને સામાન્ય રીતે એ પર“પરામાં ત્યાગ અને તપતી ભાવતા 
શ્રબળ દતી, ભગવાન પોતાના કુલધર્મથી પરિચિત થયા હેય અને 
એ ધમતા આદર્શો તરફ એમતું સુસસ્કારી મત આકર્ષાયું હોય, એવો 
પૂરા સભવ છે. એક બાજુ જત્મસિદ્ઠ વૈરાગ્યનાં બીજ અતે બીજી 


ીર્ધતતપસ્વી સહાવીર દપ 


બાજી કેલધમષના સાગ અતે તપસ્યાના આદ્શોનો ગભાવ, એ ખને. 
પરિબળોાતે લીધે, ષોગ્ય ઉંમરે પહોંચતાં જ, વધમાને પોતાના જીવનનું. 
કિ ખ્યેય તો નિશ્રિત કયું” જ હરે. અને એ ષ્યેય પણુ કયું? 
ઘામિક જીવનનું ધ્યેય. આને લીધે લગ્ન માટે અસ્ચિ થવી સ્વાભાવિક 
જ છે. તાં જ્યારે માતાપિતા લગ્નને માટે બહુ આપ્રડ કરે છે, ત્યારે. 
વધ્માન પોતાના નિશ્ચયને ઢીલો કરી દે છે અતે કેવળ માતાપિતાના 
ચિત્તને સતોષ આપવા માટે લગ્તસ'બધતો સ્વીકાર કરે છે. આ પ્રસંગ 
ઉપરથી, તથા મોટા ભાઈને ગ્રેસભ રાખવા માટે ગૃહવાસતી અવધિ 
વધારવાના પ્રસ'ગ ઉપરથી, વધ્ધ્માનના સ્વભાવતી ખે ખાસિયતો સપણ. 
રૂપે જણાઈ આવે છે: એક તો વડીલે માટેતું બહુમાન, અને બીજી', 
અવસર ન્નેઈ ને, મૂકી સિદ્ધાંતમાં અ'તરાય ન આવે એ રીતે, સમ- 
જવટ કરી લેવાતું ઔદાપ, આ બીજી” તત્તત સાધક અને ઉપદેશકના 
જીવનમાં કેવી રીતે કામ લાગે છે, તે આપણે આગળ ઉપર ન્ેઈફેં.. 
જ્યારે માતાપિતાનો સ્વર્ગવાસ થયો તે વખતે વધમાનની ઉ'મર્‌ ર૮ 
વષષની હતી. લગ્ન વખતની ઉમરનો ઉલ્લેખ મળતો નથી. માતા- 
પિતાના સ્વગષ્વાસ ખાદ વધમાતે ગૃહત્યાગની સંપૂર્ણ તૈયારી કરી લીધી 
હતી; પણુ તેથી વડીલ બધુતે દુઃખ થતું જેઈ ને ગૃહજીવનનાં બે વષષ 
વધાર્યા. પરતુ, ધરવાસ સ્વીકારવા છતાં ત્યાગના નિર્ધારતે ટકાવી 
રાખવા, તેમણે ખે વર્ષ ત્યાગીઓની જેમ જ જવન વ્યતીત ક્યું. 
સાધકજછતન-- 

ત્રીસ વષ'તા તસ્ણુ ક્ષત્રિય પુત્ર વર્ધમાન ન્યારે ગૃહત્યાગ કરે 
છે, વારે એમતું આંતરિક તેમ જ બાલ બન્ને છવન એકદમ બદલાઈ 
નય છે. એ સુકુમાર રાજપુત્ર પોતાને હાથે જ પોતાના કેશનેો લોચ 
કરે છે અને સવ વૈભવોને ત્યાગીને એકાઇી છવન અને લઘુતાને 
સ્્રીકાર કરે છે. તેની સાથોસાથ જ જવનપય”ત સામાયિકાચરિત્ર 
(આજીવન સમભાવધી રહેવાનો નિયમ) અ'ગીકાર કરે છે; અતે એવું 
અણીશુટ્દ પાલન કરવા ભીષણુ ગ્રતિત્ા કરે છે કે- 


જ ભક્ષે દેવો, સનૃષ્યો, કે તિય”ચ જાતિ તરફથી ગસે તેવા 
ગ્રકારતાં વિઘ્તા સ'ડકટો આવે, એ બધાંને છુ', બીન્ત કોઈનો સદદ 
લીધા વિનતા, સસભાવપૂવક સહન ડરીશ. ” 


આ ગ્રતિત્ા પરથી કુમારના વીરત્વની અને તેના અણીથુદ્ધ 
પાલન પરથી તેના મહાત વીરત્વની આપણુને પ્રતીતિ થાય છે. 
આથી જ તે સાધક જીવનમાં “મહાવીર ' તરીકે પડાય છે, મહા- 
વીર્ની સાધના સબ'ધી આચારાંગમાં સચવાયેલ પ્રાચીન અતે 
પ્રામાણિક વણુન ઉપરથી, એમના જવનના જુદાજીદા પ્રસંગો ઉપરથી 
તથા આજ સુધી એમને નામે ચાલ્યા આવતા સપ્રદાયની વિશેવતા 
ઉપરથી એ નાણુવું મુશ્કેલ નથી કે મહાવીરને કયા તત્ત્તની સાધના 
કરવી હતી અતે એને માટે એમણે મુખ્યત્વે કયાં સાધતોતી પસદગી 
કરી હતી. મહાવીર અહિ'સા-તત્તતતી સાધના કરવા ઇગ્છતા હતા. 
એને માટે એમણે સયમ અને તપ એ ખે સાધનો પસદ કર્યાં” હતાં. 
એમણે એમ વિચાયું” કે દુનિયામાં બળવાન લેકે નિબ પાસેથી 
એનાં સુખ અને સાધતોતે એક લૂટારાની જેમ છીનવી લે છે. આ 
લુટાસ્તતતિતું મૂળ પોતે માનેલ સુખ વિરોતા રાગમાં, ખાસ કરીતે 
કવિક સુખશીલતામાં, છે. આ જૃત્તિજ એવી છે કે એતે લીધે શાંતિ 
અને સમભાવતું વાતાવરણ ક્ષુબ્ધ થયા વગર રહેતું નથી, પ્રભેક 
ભતુષ્યને પોતાની સુખસગવડનું મૂહ્ય એટલું બધુ* જણામ છે ડે જેથી 
કરીને તેને બીશ્ત અનેક જવધારીઓતી સુખસમ્રવડતું કઈ જ 
ગ્રૂથ્ય નથી જણાતું. આથી દરેક મતુષ્ય એમ સાભિત કરવા પ્રયત્ન 
કરે છે 3 ઇવ છનતું ભક્ષણુ છે-“ઝીશે ઝીવલ્ય ગીશ્નત્‌ 7? તિભ ળે 
અળવાનનું પોષણુ કરીતે પોતાની ઉપયોગિતા સાબિત કરવી નનેઈ એ, 
સુખ વિશેના રાગતે કારણુ જ બળવાન લેક નિબળ પ્રાણીઓનું 
અત્તિદાન દઈને પોતાના પરલેકનો ઉતૂણ માગ તૈયાર કરવાતો 
ગ્રયત્ન કરે છે. આ રીતે સુખ્ખ વિશેની મિથ્યા ભાવના અતે સ'ચિત 
જૃત્તિને ધીધે જ વ્યક્તિઓ તેમજ સમૂહે! વચ્ચે અ'તર્‌ વધતું ન્તય છે, 
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દુસ્મનાવટતો પાથો ન”ખાય છે અતે એના પરિણામરૂપે નિર્ખળ 
ખળવાન બતીને બદલો લેવાતો નિશ્રય તથા ત્રયત્ન કરે -છે અને 
દલો લે છે પણુ “મરો. આ રીતે વિસા અને પ્રતિડિસાતું એવું- 
મલિન વાતાવરણુ તૈયાર થઈ ન્ળય છે કે લોકા સસારના સુખને 
જાતેજ નર્કમાં ફેક્વી નાખે છે. હિંસાના આ ભયાનક સ્વરૂપ ઉપર 
વિચાર કરતાં મહાવીરને અહિસાતત્તમાં જ સર્વ ધર્મી અને કતર” 
વ્યોર્નું તથા પ્રાણીમાત્રની શાંતિનું મૂછ જણાયું. તેમને સપણ દર્શન 
શયું ક જો અહિસા-તત્તતે સિદ્ધ કરી શકાય તો જ જગતમાં સાથી 
શાંતિ સ્થાપી શકાય તેમ છે. આમ વિચારીને તેમણે કાયિક સુખની 
મમતાથી થતો વેરભાવ રોકવા તપ આરલ્યું અને અધૈયષ જવા 
માનસિક રોષથી થનારી હિંસાને રોકવા માટે સયમતું અવલંખન લીધુ”, 
સમતા સબધ મુખ્યત્વે મન અતે વચન સાથે હોવાથી ત્તેમાં 
પ્યાન અને મૌતતો સમાવેશ થાય છે. મહાવીરના સમમ્ર સાધક 
જીવનમાં સંયમ અને તપ એ ખે વસ્તુએ જ મુખ્ય છે. અતે એતે 
સિદ્ધ કરવા માટે એમણુ લગભગ ૧૨ વર્ષ ક્ષુધી જે પ્રયત્ન ક્યૌ 
અને તેમાં જે તત્પરતા અને અપ્રમાદ દાખવ્યાં, એવાં આજ સુધીની 
તપસ્યાના ઇતિહાસમાં કાઈ વ્યક્તિએ દાખવ્યાં હોય એમ જણાવું 
નથી. કેટલાક લેક મહાવીરતા તપને દેડ-દુઃખ અને રેડુ-દમન કહીને 
સેતી ઉપેક્ષા કરે છે, પરતુ જો તેઆ સત અને ન્યાય રફ 
મઢાવીરના જીવન પર્‌ ઊડા વિચાર કરરો તો એ જરૂર જણાઈ, 
આવશે કે મહાવીરતું તપ એ કેવળ શુષ્ક દેઠ-દમન નહોતું. તેઓ 
સમ અને તપ એ ખને ઉપર સરખો ભાર મૂકતા. તેઓ ન્નણુતા 
હતા કે ને તપને અભાવે સહનશીલતા ઓછી થઈ નય તો ખીજાની 
સુખ્ખસગવડને ભોગે પણુ પોતાની સુખસગવડ વધારવાની લાલસા 
વધરો અને પરિણામે સયમ રહેવા પામશે નહિ. એ જ રીતે સયમ 
વિનાતું કેવળ તપ પણુ પરાધીન પ્રાણી પર અનિચ્છાપૂવક આવી 
પડેલા દેઠકજતી જેમ નિરર્થક છે. મ * 
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સમ અતે તપની ઉત્કટતાતે લીધે મહાવીર જેમ જેમ અહિસા- 
તત્તની વધુ ને વધુ નજીક પહોંચતા ગયા, તેમ તેમ તેમતી ગ'ભીરે 
શાતિ વધવા લાગી અને એતે! પ્રભાવ આસપાસતાં પ્રાણીએ પર 
આપમેળે જ પડવા લાગ્યો. માનસશાસ્્રના નિયમ પ્રમાણે, એક વ્યક્તિમાં 
ઉત્કટ બતેધી વૃત્તિતો પ્રભાવ ન્નણુઅજાણે પણુ આસપાસતી વ્યક્તિઓ 
પર્‌ પશ્ઞા વિના રહેતો નથી. 


આ સાધકજીવતમાં એક ઉલ્લેખતીય પ્રસંગ બને છે. તે એ કે 
ભ્રહાવીરતી સાધના સાથે ગોશાલક નામની એક વ્યક્તિ લગભગ ૬ 
વષ વ્યતીત કરે છે અને પછી એમતે છોડીને થાલી નય છે.- 
આગળ જતાં એ મહાવીરનો પ્રતિપક્ષી બને છે અને આજવક 
સગ્રદાયતો નાયક બને છે, બને કયા હેતુથી સાથે રહા અને કયા 
હેતુથી છૂઢા પશ્ના, એ કહેવું આજે કઠણુ છે, ' પરંતુ એક ગરસિદ્ધ 
આજવક સગ્રદાયતા નાયક અતે તપસ્વી મહાવીરનું લાંબા વખતનું” 
સાહચર્ય સત્યશોધદ્ાતે માટે અથૂચક તો અવશ્ય છે. ૧૨ વષતી 
કહોર્‌ અને દીધ” સાધના બાદ ન્યારે મહાવીરને પોતાના અહિસા- 
તત્તતની સિદ્ધિની પૂણુ પ્રતીતિ થાય છે, ત્યારે તેઓ પોતાનો જવનકમ 
ખધ્લે છે. અહિ'સાનો સાવ'ભૌમ ધમ એ દીધ તપસ્તીમાં ઓતપ્રોત 
થઈ ગયો હતો. હવે એમના સાવજનિક જવનથી કેટલાય ભવ્ય 
આત્માઓતુ પરિવત'ત થવાનો પૂરેપૂરા સભવ હતો, મગધ અતે 
વિદેડનુ' પહેલાંતુ' મલિન વાતાવરણુ ધીમે ધીમે શુદ્ધ યતું જતું ઇતું, 
કારણુ કૈ તે વખતે ત્યાંના અનેક તપસ્વીઓ અને વિચારકો લોક- 
હિતની આકાંક્ષાથી પ્રકાશમાં આવવા લાગ્યા હતા. ખરાખર આ જ 
વખતે દી્ધતપસ્વી પણુ પ્રકાશમાં આવ્યા. 


ઉપદેશકજવન-- 
શ્રવણુ ભગવાનનુ ૪૩ થીં છર વર્ષ સુધીનુ" આ દીર્ધ જવન 


રીર્ઘ્તપસ્વી મહાવીર નદ 


સાવજનિક સેવામાં પસાર થાય છે. આ કાળ દરમ્યાન તેમનાં મુખ્ય 
.કામો નીચે મુજબ ગણાવી શકાય :-- 


(૧) નાત-ત્તતતો જરા પણુ ભેદભાવ રાખ્યા સિવાય સૌને 
માટે-શ્હ્ધોને માટે પણુ-ભિક્ષુપદ અને રુસ્પદનો માગ" ખુર્લો કરવે!. 
શ્રેઇતા નકી કરવામાં. જન્મતુ* નહિ _પણુ શુણુનુ' અને ગુણમાં પણુ 
પવિત્ર જીવનનુ મહત્ત્વ સ્થાપવું. 

(૨) પુરષોની જેમ સ્્રીઓઆના વિકાસ માટે પણુ એમની પૂણુ 
સ્વત'ન્રતાનો સ્વીકાર્‌ કરવો તથા વિધા તેમજ આચાર ખને માટે 
સ્રીએની સ'પૂણુર યોગ્યતાને માન્ય રાખવી, એમને માટે ગુસ્પદતો 
આધ્યાત્મિક માગ મોકળા કરવે. 


(૩) તત્તજ્ઞાન અને આચારને। ઉપદેશ લોકભાષામાં આપીને 
%વળ વિઠ્દ્ગમ્ય સંસ્કૃત ભાષાનો સોહ ઘટાડવો અતે પોગ્ય અધિ 
કારીને સાનપ્રાપ્તિ કરવામાં ભાષાના અ'તરાયતે દૂર કર્વે!. 


(૪) ઔહિક અને પારલૌકિક સુખને માટે થતા યજ્ઞાદિ 
કમફાડોને સ્થાને સયમ અને તપસ્યાતા સ્વાવલબી અને પુસ્પાર્ય- 
હ્રધાન માગતું મહત્ત્ત સ્થાપવું અને અહિ સાધર્મ વિરો પ્રીતિ 
ઉત્પન્ન કરવી, 


(પ) તાગ અતે તપસ્યાતે નામે વ્યવહારાતા રૂઢ રિયિલાચારેને 
સ્થાને સાચા ત્યાગની અને સાચી તપસ્યાની પ્રતિષ્ઠા કરીને ભોગને 
બદલે યોગના મહત્ત્વતુ' વાતાવરણુ ચોપાસ ઊભુ કરવું. 

શ્રવણુ ભગવાનના રિષ્યોના ત્યાગી અને ગૃઢર્ય એ બે વર્ગ" 
દતા. તેમના ત્યાગી ભિશ્રુક રિષ્યે ૧૪૦૦૦ અને ભિક્ષુક શિષ્યાઓ 
૩૬૦૦૦ હોવાતો ઉલ્લેખ મળે છેં.'એ ઉપરાંત, લાખો ગૃહસ્ય- 
શિષ્યા હોવાનો ઉલ્લેખ પણુ મળે છે. ત્યાગી અને ગૃહસ્થ, એ બને 
વર્ગોમાં ચારે વણુખાં સ્્રીપુસ્વોને! સમાવેશ થતો હતો. ઇન્દ્રભૂતિ વગેરે 
-૧૧ ગણુધર બ્ાહણુ હતા. ઉદાયી, બેધકૃમાર જેવા અનેક ક્ષત્રિયો 





“૭૦ ', ચાર તીથકર 


પણુ ભગવાનના * શિષ્ય "બન્યા હતા. શાલિભદ્ર જેવા વૈશ્ધો તથા 
મરહેતારજ અને હરિકેશી જવા અતિશદ્દો પણુ ભગવાનની પવિત્ર 
દીક્ષાનુ' પાલત કરીને ઊચે માગે” પહોંચ્યા હતા. સાષ્વીઓમાં ચદન 
બાળા એક ક્ષત્રિયકન્યા હતી, દેવાત'દા બાહાણી હતી. ગૃદરથોમાં 
તેમના મામાં વૈશ્ાથીપતિ ચેક, રાજ્ગૃહીના મહારાક શ્રેણિક 
(બિિસાર ) અને તેમનો પુત્ર કાણિક (અજાતશત્રુ) પ્યાદિ 
અનેક ક્ષત્રિય રાજવીઓ હતા. આત'દ, કામદેવ વગેરે દસ મુપ્ય 
શ્રાવકામાં ચકડાલ કુભારજાતિનો હતો અતે બાકાના € વૈરગો ખેતી 
અતે પશુપાલન પર ગુજરાત ચલાવનારા હતા. ૮ કુભારજાતિતો 
હોવા છતાંય ભગવાનતો એક સમજુ અને પાકો ઉપાસક હતો. 
ખૂદ, અખડ વગેરે અતેક પરિત્રા્જકા તથા સોમિલ વગેરે અનેક 
વિદ્દાન ભાલ્મણૂ શ્રમણુ ભગવાનતા અનુગામી બન્યા હતા. ગૃહસ્થ 
ઉપાસિકાઓમાં રેવતી, સુલસા અને જ્યતતીનાં નામ પ્રખ્યાત છે. 
જયતી જેવી ભક્ત હતી, તેવીજ વિંદુધી પણુ હતી. એ મુક્તપણે 
ભગવાનને મેશ્વો કરતી અને જ્વાબે। સાંભળતી. તે કાળે ભગવાને 
સીઓતી યોગ્યતા કેટલી આંક), તેતુ' આ ઉદાહશણુ છે. મઠાવીરના 
સમકાલીન ધમપ્રવત'કોમાંતા માત્ર થોડાતાં નામા જ આજે તો મળે 
છે. તથાગત ગૌતમખુહ્દ, પૂણુષકશ્યપ, સ'જય વેલદિપુત્ત, પકુધકચ્ચાયન, 
અજ્તિ કસક'બલી અને મ“ખલી ગોશાલક, 


સમજૂતી-- 

શ્રમણુ ભગવાનની પહેલાંથી જ જેત સગદાય ચાલ્યો આવતો 
હતો, જે તિમ્ય નામે વિશેષ ગસિદ્ હતો. તે કાળે સુખ્ય નિમથ 
કશીકુમાર, આદિ હતા. તે બધા પોતાતે પાશ્રનાથતી પર'પરાતા 
અનુમાયો માનતા હતા. તેઓ વસ્ત્ર ધારણુ કરતા અને તે પણુ 
રગબેર'ગી. આ રીતે તેઓ ચાતુર્યામ ધપ્રષ્તું અર્થાત્‌ અડિ'સા, સત્ય, 
અસ્તેય અને અપરિત્રડ એ ચાર મહાત્રતોનું પાલત કરતા હતા. 


દીર્ઘતપશ્વી મહાવીર ૩૧ 


શ્રમણુ ભગવાને પોતાના વ્યવહાર દારા આ પર'પરાથી વિસ્ુદ્ઠ એવી 
ખે નવી વસ્તુઓ પ્રચલિત કરીઃ એક અચેલધમ, ખીજ, અહચર્યં 
(સ્ત્રી-વિરમણુ). પહેલાંની પરપરામાં વસ્ત્ર અને સ્ત્રી અગેની 
શિથિલતા અવશ્ય આવી ગઈ હોવી જેઈ એ; એને દૂર કરવા અચેલ- 
ધૂમ અને સ્ત્રી-વિરમણુને નિમ્ર"યપણુમાં સ્થાન આપવામાં આવ્યું. 
અપરિમ્રહ્ત્રતથી સ્ત્રી-વિસ્મણુના ત્રતને જુદું પાડીને ચારને ખદલે 
પાંચ ભહાત્રતોતું પાલન કરવાનો નિયમ ઘક્યો, શ્રી પારશ્રજનાથતી પર'પરાના 
સુયોગ્ય આગેવાનોએ આ સુધારાનો સ્વીકાર ક્યો અને જૂના તેમ જ 
નવા ભિક્ષુઓતું સમ્મેલન થયું. કેટલાય વિદ્દાનાના એવો. મત છે 'કે 
આ સમજૂતીમાં વસ્ત્ર રાખવા યા ન રાખવા અગેતો જે મતભેદ 
શમી ગયો છતો તે આગળ ઉપર્‌ કૂરી પક્ષપાતતું રૂપ ધારણુ કરીને 
શ્વેતાંબર-દિગ'બર સપ્રેદાય સ્વરૂપે જાગી ઊઠયો. ન્નેકે સૃહ્રમ દફ્િથી 
જોનારા વિદ્દાતોને શ્વેતાંબર-દિગબરમાં કોઈ, મહત્તતો ભેદ જણાતો 
નથી, પણુ આજકાલ તો સગ્રદાયભેદતી અસ્મિતાએ બન્ને શાખાએ 
વચ્ચે વિનાશક અગ્નિ પેટાવી દીધો છે; એટલું જ નહી, બલ્કે થોડા 
ચૂડા કદ્ામ્રડને કારણું આજે ખીન્ત પણ અતેક નાના-મોટા ભેદ 
ભગવાનના અનેકાન્તવાદ ( સ્યાદ્દાદ )ની નીચે ઊભા થઈ ગયા છે! 
ઉપદેશનું રહર્ય-- 

શ્રમણુ ભગવાનના સમમ્ર જવન અને ઉપદેશતું સક્ષિપ્ત રહસ્ય 
ખે બાબતોમાં સમાઈ જાય છેઃ: આચારમાં સ'પૂણુ" અહિ'સા અને 
તત્તજ્તાનમાં અનેકાંત, એમના સગ્રદાયના આચારને તથા શાસ્ત્રના 
વિચારને આ ખે તત્ત્વોનું જ ભાષ્ય ગણી લો. આજના વિદ્દાતોતો 
આ જ નિષ્પક્ષ મત છે. 
પિરાપધીએ.- 

શ્રમણુ ભગવાનના રિષ્યામાં, તેમનાથી છૂટા પડીને તેમની 
સામે વિરોધી પય પ્રવર્તાવનારા તેમના જમાઈ ક્ષત્રિયપુત્ર જમાલી 


૨ ચાર તીથ"કર 


શતા. અત્યારે તે તેમનું કેવળ નામ જ જેત ગ્રથોસાં છે. ખીન્ન 
પ્રતિપક્ષી તેમના પૂવતા સાથી ગોરાલક હતા. તેમતો આજીવક પથ 
રૂપાંતર પામીતે આજે પણુ હિ'દુસ્તાનમાં હયાત છે. ભગવાન મહા- 
વીર્ના જીવનનો મુખ્ય ભાગ વિદ્દેઠ અતે મગધમાં પસાર થયો. હતો. 
એમ લાગે છે કે વધુમાં વધુ તેઆ યમુનાતટ સુધી આવ્યા #શે. 
શ્રાવરતી, કાશાંભી, તાપ્રલિપ્તિ, ચપા અને શાજ્ગૃડી--આ નમરીશ માં 
તેએ વાર'વાર આવતાજતા અને રહેતા હતા. 


ઉપસ'હાર-- 

શ્રમણુ ભગવાન મકાવીરની તપસ્યા અને તેમના શાંતિભર્યા 
દીધ: જવન તથા તેમના ઉપદેરાથી તે ઢાળે મગધ, વિદેહ, કાથી, 
જારલ અને ખીજ કેટલાયે પ્રદેશોના ધામિકક અતે સામાજિક જીવનમાં 
બ્રારે કાંતિ આવી ગઈ હતી. તેતું પ્રમાણુ કૈવળ શાસનાં પાનાંમાં જ 
નથી, પરતુ વિદુસ્તાનના ભાનસિક જગતમાં આજ સુધી *તમ્ૃત રહેલા 
અહિ'સા અને તપ વિશેના સ્વાભાવિક અનુરાગ રૂપે જેવા મળે છે. 
આજથી ૨૪૫૯ વષ પહેલાં, રાજ્ઝડી તજીકના પાવાપુરી નામના 
પવિત્ર સ્થાનમાં, કારતક વદ અમાવાસ્યાની રાત્રે, આ તપસ્વીતું જવિક 
વન પૂરૂ થયું (નિર્વાણ થયું ), અને તેમણે સ્થાપેલ સ'ધતો ભાર 
તેમતા મુખ્ય શિષ્ય સુધર્માસ્વામી ઉપર આવી પક્યો. 


ઈ સ. 1૯૩૩) 
મૂન હિંદી ૬પરધી અતુવાદિતિ] 


પ 
ધમ્ષ્વી૨ મહાવીર અને કર્મ વીર કૃષ્ણ 


રૈવા પૂનમાંથી મતુષ્યપૂજનેપ ક્રમિક વિકાસ 


જેમ ખીજ દેશો અને ખીજી ગ્રન્નમાં તેમ આ દેશ અને 
“આય પ્રજ્માં પણુ જૂતા વખતથી ક્િયાકાણ્ડ અને વહેમનાં રાજ્યોની 
સાથે સાથે થોડો પણુ આધ્યાત્મિક ભાવ હતો. વૈદિક મત્ત્રયુગ બ્રાહ્મણુ- 
યુગના વિસ્તૃત અને જટિલ ક્યાકાષડો જ્યારે થતાં, ત્યારે પણુ 
આંપ્યાત્મિક ચિ'તન, તપનું અતુછાન અને ભૂતદ્યાની ભાવના--એ 
તત્ત્વ પ્રજામાં આછા પ્રમાણમાં પણુ ગ્રવર્તતતાં હતાં. શ્રીમે ધીમે 
“સદરતા મહિમાં વધવા લાગા અને ક્િયાકલાપ તથા 'વહેમોતું 
“ફાજ્ય ઘટતું ચાલ્યું. જેમ જેમ પ્રજાના માનસમાં સદ્ચુણેઈની ગ્રતિદાએ 
શ્થાન મેળવ્યું, તેમ તેમ તેના માનસમાંથી ક્યાકલાપ અને વહેમાની 
ગ્રતિદ્ટાએ સ્થાન ગુમાવ્યું. ક્રિયાકલાપ અને વહેમાતી પ્રેતિદા સાથે 
.ણુમેશો અદૃશ્ય શક્તિતાો સબધ નેડાયેલો હોય છે. ન્યાં સુધી કાઈ 
અદૃશ્ય શક્તિ (પછી તે દેવ, દાનવ, રૃત્મ, ભૂત, પિશાચ કે એવા 
“ઔન્ન.કાઈ ગમે તે નામથી અએળખવામાં આવે ) માનવામાં કે મતા- 
વવામાં ન આવે ત્યાં સુધી ક્યાકાષ્ડો કે વહેમો ચાલી કે જવી શકે 
જ નહિ; એટલે ક્યિકાણ્ડા અને વહેમાના રાજ્ય વખતે તેની સાથે 
“રવપૃત્ત અનિવાર્ય રૂપે સ'કળામેલી હોય એ તદન સ્વાભ્માવિક છે. એથી 
ઊલ્ટુ' સદ્ગુણાની ઉપાસના અને ગ્રતિકા સાથે કાઈ અદસ્‍્ય દેવશક્તિનો 
નહિ, પણુ.પ્રયક્ષ દેખી શકાય એવી ભનુષ્યવ્યક્તિના સબધ હેય છે. 
શ્દ્ગુણે!ની ઉપાસના, કરતાર * ખીન્ન પાસે તે-આદર્શ રજ કરનાર 


૭૪ ચાર વી્થકર 


વ્યક્તિ કોઈ વિશિષ્ઠ મતુષ્યતે જ પોતાનો આદશ માતી તેતું અતુકરણુ 
કરવા પ્રયત્ન કરે છે. એટલે સદ્ગુગોની ગ્રતિદા વધવાની સાથે સાથે 
અદ્સ્ય એવા દેવની પૂન્નતું રથાંન દશ્ય મતુષ્યની પૂક્ત લે છે. 


સતુષ્યપૂત્તના પ્રતિષ્ઠા 


જેકે સદ્ગુણાની ઉપાસના અતે મતુધ્યપૂઝત પ્રથમથી વિકસિત 
થતાં આવતાં હતાં, હતાં ભગવાન મહાવીર અને છુઠ, એ બે મહાન 
પુસ્ષોના સમયનાં એ વિકાસે અસાધારણુ વિરૈવતા પ્રાપ્ત કરી, જેને 
લીધે ક્યાકાણ્ડ અને વહેમોના કિલ્લાની સાથે સાથે તેના અધિદાયક 
અદશ્ય દેવોની પૂજનતે ભારે આધાત પહોંચ્યો, ભગવાન મહાવીર અને 
બુદ્ધનો યુગ એટલે ખરેખર મનુષ્યપૂઝ્તનો યુગ. આ યુગમાં સેકડો 
અને હન્તરો નરનારીએ ક્ષમા, સતોધ, તપ, ધ્યાન આદિ ગુણો 
ઝેળવવા જિદગી અપે છે અને તે ગુશ્ોની પરાકાટાએ પહેંચેલ 
એવી, પોતાની શ્રદ્ધાસ્પદ, મહાવીર-બુદ્દ જેવી મતુષ્યવ્યક્તિઓની ધ્યાન 
દ્રારા કે મતિ દ્દારા પૂત કરે છે, આ રીતે માતવપૂળનતો ભાવ 
વધવાતી સાથે જ દેવમૂતિષતું સ્થાન મતુષ્યમૃતિ* વિશેષ ગ્રમાણુમાં લે છે. 


મહાવીર અતે ખુહ્દ જેવા તપસ્વી, ત્યાગી અને સાતી પુસ્ત 
દ્વારા સદ્યુણોની ઉપાસનાને વેગ મળ્યો અને તેતું પરિણામ ક્યાકાણડ- 
મધાન બ્રાહ્મણુસસ્કૃતિ ઉપર સ્પ આવ્યું, તે એ કે જે બાલ્ણુ- 
સસ્કૃતિ એક વાર દેવ, દાનવ અને રૈત્યોતી ભાવનામાં તથા ઉપાસનામાં 
મુખ્યપણે ભશષ્ૂલ હતી, તેશે પણુ મતુષ્યપૂશ્તને સ્થાન આપ્યું. લોકા 
હવે અદશ્ય દેવને બદલે કોઈ મહાન વિભૃતિરૂપ મનુષ્યને પૂજવા, 
શમાતવા અને તેતો આદશ જવનમાં ઉતારવા તત્પર હતા. એ 
તત્પરતા શમાવવા બ્રાહ્મણુસસ્કૃતિએ પણુ રામ અને કૃષ્ણના માનવીય 
આદશો રજૂ કર્યો, તેમ જ તેમની મનુષ્ય તરીકેની પૂક્ત ચાલી, મડાતીર 
નખુદ્ધયુગ પહેલાં રામ-કૃષ્યુની આદશ મતુષ્ય તરીકેની વિશિર પૂઝન 
 પ્રતિકાનાં ચિહ્ધો કયાંય શાસ્ત્રમાં દેખાતાં નથી. તેથી ઊલંટુ' મહાવીર 


ષમ'વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ ૭પ 


નઅુદ્ધયુગ પછી કે તે યુગતી સાથે સાથે રામ અને કૃષ્ણુતી મનુષ્ય. 
તરીકેની પૂક્ન-ગ્રતિદાનાં પ્રમાણો આપણને સ્પજ્ મળી આવે છે.નતૈથી 
અને ખીજ સાધનાથી એમ ભાનવાને ચોક્કસ કારણુ મળે છે જ 
માનવીય પૂજ્તત્રતિદાને પાકે પાયો મહાવીર-બુદ્નના યુગથી નખાય. 
છુ અને દેવપૂજક વગમાં પણુ ગ્રતુષ્યપૂક્તના વિવિધ ગેકારા અને 
સપ્રદાયરો શરૂ થાય છે. 


સતુષ્યપૂડતમાં દૈવી ભાવતું શિશ્રણુ 


લાખા અને કરોડો માણુસોનાં મનમાં જે સંસ્કારો સેકડો અને 
હકર વર્ષો થયાં રહ થયેલા હોય છે, તે કાઈ એકાદ પ્રયત્નથી કે 
થાડા વખતમાં બદલવા શકય નથા હોતાં; તેથી અલૌકિક રવમહિમા, 
કૃ્વી ચમત્કારો અને રૃવપૂશ્નની ભાવનાના સસ્કારા પ્રજામાનસમાથી. 
મૂળમાંથી 'ખસ્‍્યા ન હતા. સૈને લીધે બાહાણુસસ્કૃતિએ રામ અને. 
જુખ્ણુ જેવા પુર્ષોને આદશ તરીક મૂફી તેમની પૂશપ્રતિટા શરૂ કરી, 
હતાં ગ્રજામાનસ રૈવી ભાવ સિવાય સંતુ યાય એવી સ્થિતિમાં આવ્યું 
ન છું તેને લીધે તે વખતના ખાહાણુસ'સ્કૃતિના આગેવાન વિદ્દાનાએ 
જેકે રામ અને રૃષ્યુતે મતુષ્ય તરીકે આલેપ્યા-વણુંવ્યા, છતાં 
તેમના આન્તરિક અને બાહ્ય છવન સાથે અદશ્ય દૈવી અશ અને. 
અદશ્ય દૈવી કાર્યનો સંબધ પણુ જેડી દીધો. એજ રીતે મહાવીર 
અને છુદ્દ આદિના ઉપાસકાએ એમને શુદ્ધ મનુષ્ય તરીકે જ આક્ષેખ્યા, 
છતાં તેમના જીવનના કોઈ ને જાઈ ભાગ સાથે અલૌકિક દેવતાઈ 
સબધ પણુ જેડી દીધે।. આહાણુસસ્કૃતિ એક અને અખંડ આત્મ 
તત્તને માનનારી હોવાથી તેણે પાતાના તત્તત્તાનને બષધખેસે 
તસ્તમજ સ્પૂડા લોકોની દેવપૂજની ભાવના સતોાપયાય એ રીતે 
શામ અને ફૃષ્ણુના મનુષ્યજવનને જવા ચાતયું“. એણે પરમાત્મા 
વિષ્ણુનેજ રામ અને રૃષ્ણુના માનવીય રૂપમાં અવતાર લીધાતું 


વષુષવ્યું; ન્યાર્‌ શ્રમણસસ્ફાતિ આત્મભેદ ભાનનારી અને કમાઈ 


ચાર વીથ'કર 


“લીધે પોતાના તત્તસ્ાનતે બધમેસે એવી રીતેજ એણે 
તાના આદશ ઉપાસ્ય મતુષ્યતે વણુગ્યા અને લોકોની દૈવી પૂજાતી 
મ ભાંગવા તેરે પ્રસગે પ્રસગે દેવોતે! અનુચરે અતે ભક્તોરૂપે 
“મહાવીર-ખુદ્ધ આદિ શાથે સબધ ન્તૅખો. આ રીતે એક સ'સૃતિમાં 
ભતૃષ્યપૂત્ત દાખલ થયા છતાં તેમાં દિવ્ય અ'શ જ મતુષ્યરપે અવતાર 
લે છે, એટલે એમાં આદશ મવુષ્ય એ માત્ર અલૌકિક દિવ્ય શક્તિતો 
ત્રતિનિધિ બને છે; જ્યારે બીછ સસ્કૃતિમાં મતુષ્ય પોતેજ પોતાના 
સદ્ગુણુ માટેના ગ્રયત્નથી દેવ બને છે અને લે[ક્ોમાં મતાતા અદશ્ય 
દેવો તો માત્ર પેલા આદર મતુષ્યતા અનુચરે અને ભકતો થઈ એની 
પાછળ પાછળ દોડે છે. 
શાર સહાત આ પુરુષા 
મહાવીર અને ખુદની એતિહાસિકતા નિર્વિવાદ હોવાથી એમાં 
સ'દેઠતે અવકાશ નથી; ન્યારે રામ અને કૃષ્યુની બાબતમાં એથી 
ઊલટું છે, એમના એતિહાસિકત્વ વિશે જેઈતાં સ્પટ્ટ ગ્રમાણે ન 
હેવાથી તે વિશે પરસ્પરવિરોાધી અનેક કલ્પનાઓ ગ્રવતેપ છે, તેમ 
“તાં રામ અને કૃષ્ણુતું વ્યક્તિત્ત ગજામાનસમાં એટલું બધું #વ્યાપક 
અને ઊ'દુ અ'કિત થયેલું છે કે પ્રનને મત તો એ બત્ને મહાન 
ગુરુષો સાચા એતિહાસિક જ છે. ભલે વિદ્દાતા અતે સશેધકોમાં 
એમના એતિહાસિકત્વ વિશે વાદવિવાદ કે હડાપોહ ચાલ્યા કરે અતે 
સૈતું ગમે તે પરિણામ આવે, છતાં એ મહાન પુરુષોના વ્યક્તિતતી 
ગ્રજમાનસ ઉપર પડેલી છાપ ન્નેતાં એમ કહેવું પડે છે કે ગ્રજતતે 
ગમત તો એ બન્ને પુરુષો પાતાતામા હ્યડાર છે. આ રીતે વિચાર 
કરતાં આર્ય ગ્રનનમાં મનુષ્ય તરીકે પૂજતા ચારજ મહાન «પુરવા 
આપણી સામે ઉપસ્થિત થાય છે. આય ધતી વૈદિક, જેત અને 
બૌદ્ધ એ ત્રણેય શાખાઓતા પૂત્ત્ય મતુષ્ય ઉક્ત ચાર જ મહાન પુરુયો 
" જી, જેમની જુદા જુધ પ્રાન્તોમાં તે જુદી જુદી કોમામાં એક અથવા 
જે કૂપે ઉપાસના અને પૂકત ચાલે છે. ક 


પમ'વીર્‌ મહાવીર અને કર્મવીર ફૃષ્યુ * હછ 


ચારેચની સક્ષિષ્ત તલનદ 

, રામ અને કૃખ્યુ તેમ જ મઢાવીર અને ખુદ્દ એ બન્ને યુગલ 
કહો કે ચાર મહાન પુરુષો કહો, સાતિથી ક્ષત્રિય છે, ચારેયનાં જન્મ- 
સ્થાનો ઉત્તર હિન્દુસ્તાનમાં આવેલાં છે અતે રામથદ્રછ સિવાય 
સમતામાંથી કાઈીયે પ્રહૃત્તિતું ક્ષેત્ર દક્ષિણુ હિન્દ્સ્તાત બન્યુ' તથી. 


શમ અને કૃષ્ણુતા આદર એક ન્નતનો છે; અને મહાવીર 
તથા ખુદ્ધતા બીજી જાતનો છે. યૈદિક સત્ન અને સ્મૃતિશાસ્ત્ોમાં 
વર્ણીશ્રમધ્મને અતુસરી રાજ્યશાસન કરવું, ગો-બાલસણુતી પ્રતિપાલના. 
કરવી, તેને જ અતુસરી ન્યાય-અન્યાયનો નિર્ણય કરવો અને એ 
પ્રમાણે પ્રજામાં ન્યાયતું રાજ્ય સ્થાપવું એ રામ અને કૃષ્ણુના ભળતાં 
ઇવનભૃતાન્તોતો મુખ્ય આદર્શ છે. એમાં બોગ છે, યુદ્ધ' છે અને 
દુન્યવી બધી ્રણત્તિ છે; પણુ એ ખધુ' પ્રહત્તિયક્ર સામાન્ય ગ્રક્તજનને 
નિતના જીવનકમમાં પદા્થપાઠ આપવા માટે છે, મહાવીર અને 
ખુદ્ધનાં જીવનદ્ત્તાન્તો એથી તદ્દન જુદા પ્રકારનાં છે. એમાં નથી 
ભોગ માટેની ધમાલ કે નથી યુહની તૈયારીઓ એમાં તા સૌથી પહેલાં 
સેમના પાતાના છવનશોાધનને જ ગ્રેશ્ન આવે છે અને તેમના પોતાના. 
જીવનશોધન પછી જ તેના પરિણામરૂપે પ્રન્નજનને ઉપયોગી થવાની 
વાત છે. રામ અને કૃષ્ણુના જવનમાં સત્તસશુદ્દિ છતાં રનેગુણુ 
મુખ્યપણું કામ કરે છે; જ્યારે મહાવીર તેમ જ યુદ્દના જવનમાં 
ર્રાજ્સ અશ છતાં મુખ્યપણે સત્તસ'શુદ્ધિ કામ કરે છે. તેથી પહેલા 
આદશ્ષ્માં અ'તમું“ખખતા છતાં સુખ્યપણુ બહિરમુંખમતા ભાસે છે, અને 
ખીજરમાં બહિસુમતા છતાં સુખ્યપણુ અન્તમું'મતા ભાસે છે. આ જ. 
વસ્તુને બીન્ન શબ્દમાં કહેવી હોય તા એમ કહી શકાય કે એકનો 
આદશ કમ્ચક્તો અતે બીજામો ધર્મચકનો છે, આ બન્ને જુદા જીદા 
આદશો ત્રમાણે જ તે મહાન પુરુષોના સમ્પ્રદાયો સ્થપાયા છે; તેમનું 
સાહિત્ય તે જ રીતે સયુ છે, પાષાયુ' છે અને પ્રચાર પામ્યુ' છે. 
તમના અંતયાયીવર્ગની ભાવતાએ પણુ એ આદશે':.સમાણે જૈ 


૭૮ ચાર તીથ”કર 
ઘડાયેલી છે અતે તેમના પોતાના તત્તત્ઞાનમાં કે તેમતે નામે ચડેલા 
તત્તત્ઞાનમાં એ જ પ્રદૃત્તિ અને નિદૃત્તિતા ચકનતે લક્ષી બધુ' તન્ત્ર 
ગોહ્વાયેથું છે, ઉક્ત ચારેય મહાન પુરુવોતી મૃતિષએઓ નિહાળો કે 
તેના પૂશ્પ્રકારો જીએ, અગર તેમનાં મદિરોની રચના અને સ્યાપય 
જુઓ, તોપણુ તેમાં એ મ્રઝત્તિ અને નિવત્તિય્રના આદશર્ધી ભિન્નતા 
સપણ જેઈ શકાશે. ઉકત ચાર મહાન પુરુષોમાં એક ખુહ્તે બાદ 
કરીએ તો, સામાન્ય રીતે એમ કહી રાકાય કે, બાકીના ત્રણેય પુરુષોની 
પૂનત, તેમના સમ્પ્રદાયા અને તેમતો અતુયાયીવર્ગ' હિન્દુસ્તાનમાં જ 
અસ્તિત ધરાવે છે; જ્યારે યુદ્ધની પૂજા, સમ્પ્રદાય તથા તેમતો 
અતુયાયીવ્ગ' એરિયાવ્યાપી છે. રામ અને કૃષ્ણુતા આદર્શોનો પ્રચારક- 
વર્ગ મુખ્યપણું પુરોહિત હોઈ તે શ્રહસ્થ છે; ન્યારે મહાવીર અને 
અુહ્નના આદશોનો પ્રચારકવગપ ત્યાગી હોઈ તે ઝહરથ તથી. રામ 
અને રૃષ્યુના ઉપાસકોમાં હશ્નરો સન્‍્યાસીઓ હોવા ખતાં તે સરથા 
મહાવીર અતે યુદ્ધના ભિક્ષુસઘ જેવી તન્ત્રબહ્દ અથવા વ્યવસ્થિત 
નથી. ગુરૂપદ ધરાવતી હજારે! બ્રીએ આજે પણુ મહાવીર અતે 
શુહ્તા ભિક્રુસ'ધમાં વતમાન છે; «યારે રામ અને ડૃષ્ણુતા ઉપાસક 
સ'ન્યાસીવગમાં એ વસ્તુ નથી, રામ અને કૃષ્ણુના મુખેથી સાટાત્‌ 
ઉપદેશાયેલ કાઈ પણુ સાસર હોવા વિશેનાં પ્રમાણો નથી; નસ્‍્ત્યારૈ 
મહાવીર અને બુહ્ના સુખેથી સાક્ષાત્‌ ઉપદ્યાયેલ થે!ઈશ પુ ભાગે! 
નિવિષાદ અસ્તિત્ત ધરાવે છે, રામ અને કૃષ્ણુને નામે ચડેલાં ચાસ્ખો 
સસૂત ભાષામાં છે, જ્યારે મહાવીર અતે ગુના ઉપદેરો! તતાથીન 
ગ્રચક્ષિત લોકભાષામાં છે. 

કર્ખામણીની મર્યાદિતતા અને તેતાં દછિખિન્દુએ 


હિન્દુસ્તાનમાં સાવ'જનિક પૂન્ત પામેલ ઉપરના ચાર મ્હાત 
પુર્ષોમાંથી કોઈ પણુ એકના જવન વિરેતો વિચાર ૩રવો દોવ કે 
તમા સમ્ઝેદાધ, તત્તતાત ભને દાષક્ેત્રતો વિચાર કરવો હોવ, તો બાજીતા 


પર'વીર મહાવીર અને કમ'વીર કૃષ્ણ ૩૯ 


ત્રણેયને લગતી તે તે વસ્તુનો વિચાર સાથે જ કરવો! પ્રાપ્ત થાય છે; 
કારણુ કે આ આમા દેશમાં એક જ જતિ અને એક જ કૂટુમ્બમાં 
ઘણીવાર ઉક્ત ચારેય પુરષો અથવા તેમાંથી એક કરેતાં વધારે 
પુસ્ષોની પૃક્ત અને માન્યતા ગ્રયલિત હતી અને અત્યારે પણુ છે. 
તેથી એ પૂતય પુસ્પાના આદર્શો મૂળમાં ભિન્ન ભિત્ન હોવા છતાં પા૭- 
ળથી તેમાં અરસપરસ ધણી આપલે થઈ છે અને કોઈ વાર એકતા 
ત્તા કાઈ વાર ખીજ્તનો પ્રભાવ અરસપરસ પશ્યો છે, આવી વસ્તુસ્થિતિ 
રેવા છતાં પણુ આ સ્થળે તો ધમ'વીર મહાવીરના જીવન સાથે ક્મ- 
વીર્‌ કૃષ્ણુના જ જીવનની સરખામણી કરવા ધારી છે; અને આ બન્ને 
મહાન પુરુષોના જીવનપ્રસ'ગની સરખામણી પણુ આ સ્થળે માત્ર 
અમુક ભાગ પૂરતી જ કરવા ધારી છે. સમમ્ર જવનવ્યાપી સરખામણી, 
અને ચારેય પુરુષોની સાથે સાથે વિસ્તૃત સરખામણી, જે સમય અને 
સ્વાસ્થ્યની અપેક્ષા રાખે છે ત્ત આજે નથી. તેથી અત્વે ખહુ જ 
પરિમિત રૂપમાં સરખામણી કરવા ધારી છે; મહાવીરના જન્મક્ષણુથી 
માંડી કેવલન્ઞાનની ગ્રાપ્તિ સુધીના છીવતના "ટલાક બનાવો કૃષ્ણુના 
જન્મક્ષણુથી માંડી ક'સવધ સુધીના કેટલાક ખતાવો સાથે સરખાવવા 
ધાર્યી છે, આ સરખામણી મુપ્યપણે ત્રણુ દૃણિખિન્દુએ લદ્યમાં રાખી 
ફરવામાં આવેલી છે? 

(૧) પહેલું તા એ કે * બન્નેના જીવનની ધટનાઓમાં સસ્કૃતિ- 
ભેદ રો છે? --એ તારવવું. 

(૨) બીજુ એ કે “ ધટતાઓના વણુંનનો પરસ્પર એકબીન્ન 
ઉપર કોંઈ પ્રભાવ પક્ધો છે કે નહિ? અને એમાં કેટકેટલે ડ્રેરફાર કે 
વિકાસ સધાયો છે? '--એની પરીક્ષા કરવી. 

(૩) ત્રીજું દષિબિન્દુ એ છે કૅ “લોકોમાં ધર્મભાવના જનમત 


રાખવા તેમ જ સમ્પ્રદાયના પાયા મજખૂત કરવા સુખ્યપણે કઈ ન્નતના 
સાધનનો ઉપયોગ કથાત્રન્થામાં કે જવનવત્તાન્તોમાં થતો ? '--તેતુ' 
પૃથક્કરણુ કરવું અતે ઔચિત્ય વિચારવું. * 


પરસ'પ્રદાયનાં ક્ષાસ્રોમાં પણ સળી અદવતાં નિદે'રો અતે વર્ણનો 


ઉપર્‌ કહેલ દદ્બિન્દ્ઓથી કેટલીક ઘટનાએની નોંધ કરીએ 
તે પહેલાં અહી' એક બાખત ખાસ નૉંધી લેવી યોગ્ય છે, જે વિચાન 
રકોને કૌતુકવર્ધ”ક છે, એટલું જ નહિ, પણુ જે અતેક એતિટાસિક 
રટસ્યોતા ઉદ્ઘાટન અને તેના વિશ્લેષણુ વાસ્તે તેમની પાસેથી સતત 
અને અવલષકનપૂણુષ મપ્યસ્ય પ્રયત્નની અપેક્ષા રાખે છે, તે બાળત 
એ છે કે બૌદ્ધ પિટકોમાં જ્ઞાતપુત્ર તરીકે ભગવાન મહાવીરતો! અનેક વાર 
સ્પષ્ટ નિદેશ આવે છે, પણુ તેમાં રાણુ કે કૃષ્મુ કોઈ તો નિદશ નથી. 
કાંઇક પાછળના ખૌદ્ધ જ્તતકોમાં (જુઓ દશર્થકતક ત'. ૪૬૧) રામ 
અતે સીતાની કથા આવે છે, પણુ તે વાલ્મીકિના વણુન કરતાં તદ્‌ત 
જુદી ન્નતતી છે, કેમ કે એમાં સીતાને રામની બહેન તરીકે વણુ'વેલ 
છે, કૃષ્ણુની કથાનો નિદશ તો કોઈ પણુ પાછળના બૌદ્ધ ગ્રત્થમાં 
સુપ્ધાં અદ્યાપિ અમારા નેવામાં આવ્યો નથી; જ્યારે જૈન રાસમાં 
શમ અને પૃષ્ણુ એ બન્નેતી જીવનકથાઓએ ડીકડીક ભાગ રેકચો છે. 
ભગમ તરીકે લેખાતા અને પ્રમાણુમાં અન્ય આગમમ્ત્થો કરતાં 
ગ્રાચીન મનાતા અંગ સાહિત્યમાં જેકે રામચ%્રજીની કથા નથી, છતાં 
કૃષ્ણની ફથા તો બે અગ (તાતા અને અ'તગડ) ગ્રન્થામાં સ૫૪ અને 
વિસ્તૃત આવે છે, અ"ગમન્થામાં સ્થાન ન પામેલ રામચદ્રજની કથા 
પણુ પાછલા *્વેતામ્ભર-દિમિમ્બર બન્નેના પ્રાકૃત-સરકૃત કથાસાહિત્માં 
વિશ સ્થાન લે છે, અને તેમાં વાલ્મીકિ રામાયણુતે સ્થાતે જૈત 
રામાયણુ ખતી ન્ય છે. એ તો દેખીતું જ છે કે શ્વેતામ્બર અને 
દિગમ્બર બત્નેના વાડ્મયમાં રામ અને કૃષ્ણુની કથા બાાદ્ાણુવાડ્મય 
જેવી નજ હોય, તેમ છતાં એ કથાઓ અને તેતા વણની જેન 
રૈલી જતાં એમ સ્પષ્ટ જણાઈ આવે છે કે એ કચાઓ મૂળમાં 
ખાહાણુસાહિસતી જ હોવી જેઈ એ અતે તે લોકપ્રિય થતાં તેતે જૈન 
સમ્પ્રદાયમાં પણુ જૈત દદિએ સ્થાન અપાયેલું હોવું નઈ એ. આ 
ખાખત આગ વધારે સપણ ચરો. આશ્ર્યતી વાત એ છે દે જત 


ધમ્ષ્વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ ૮૧ 


સંસ્કૃતિથી પ્રમાણુમાં વિશેષ ભિન્ત એવી થ્રાહ્મણુસ'સ્કૃતિના માન્ય રામ 
અને કૃષ્ણુ એ ખે પુરુષોએ જેન વાફ્મયમાં જેટલું સ્થાન રેકયુ' છે, 
તેના હત્તર્મા ભાગતું સ્યાન પણુ ભગવાન મઠાવીરના સમકાલીન 
અને તેમની સંસ્કૃતિને પ્રમાણુમાં વધારે નજીક એવા તથાગત ખુદ્ધના 
વણુ'તે રેકયુ' નથી. ખુદ્ધના અસ્પટ નામનિરદેશ માત્ર અગમન્યમાં 
એકાદ જગ્યાએ દેખાય છે, જેકે તેમતા તત્તજ્તાનનાં સચને પ્રમાણુમાં 
વિશેષ મળે છે. આ તો ખૌદ્દ અને સત મ્રન્થોમાં રામ અને કૃષ્ણુની 
%થા વિશે વાત થઈ, પણુ હવે ખ્યાહાણુશાસ્્રમાં મહાવીર અને ખુદ્ધના. 
નિદશ વિશે જેઈ એ, 


પુરાણુ પહેલાંના કોઈ થાલ્ણુત્રન્યમાં તેમ જ વિરોય પ્રાચીન. 
મ્તાતાં પુરાણોમાં અને મહાભારત સુષ્ધામાં ખુદ્ધતો નિદેશ કે તેમતું. 
ખીજીં વર્ણન કાંઈ પ્યાત એે એવું નથી, છતાં એજ બ્રાહ્મણુ- 
સંસ્કૃતિના અતિપ્રસિદ્ધ અને બહુમાન્ય ભાગવતમાં યુદ્ધ વિષ્યુના એક 
અવતાર્‌ તરીકે બાહમણુમાન્ય સ્યાન પામે છે-ઝમ જેત ગ્રન્થોમાં. 
કૃષ્ણુ એક ભાવી અવતાર (તીથ”કર) તરીકે સ્થાન પામે છે. આ. 
રીતે પ્રથમના ખ્રાહમણુસાહિયમાં સ્યાત નહિ પામેલ ખુદ્દ મોડે મોડે 
પ્ણુ તે શાહિસમાં એક અવતાર તરીકે પ્રતિછા પામે છે; જ્યારે ખુદ 
ખુદ્દ ભગવાનના સમકાલીન અને ખુદ્ધતી સાથોસાથ બાહમણુસ સ્કૂતિતા 
પ્રતિસ્પર્ધી તેજસ્વી પુરૂષ તરીકે એક વિશિષ્ટ સમ્પ્રદાયતું નાયકપદ 
ધરાવનાર એતિકાસિક ભગવાન મહાવીર “કાઈ પણુ ગ્રાચીન ક અર્વા- 
ચીન બ્રાહ્મણપ્રન્થમાં સ્થાન પામતા નથી. અહી વિશેષ ષ્યાન ખે'ચે 
એવી બાબત તો એ છે કે જ્યારે મહાવીરના નામનો કે તેમના 
છવનરૃતતો કશે જ નિદેશ ખ્રાહ્મણુસાહિત્યમાં નથી, ત્યારે ભાગવત 
જેવા લોકપ્રિય પ્રન્યમાં જેન સમ્ગ્રદાયતા પુજ્ય અને અતિપ્રાચીન 
મનાતા પ્રથમ તીર્થકર ત્રધ્યભદેવની જીવનકથા સંક્ષેપમાં છતાં મામિંક 
અને આદરણીય સ્યાન પામી છે. 


સરખામણી 


(૧) 
ગભ'હરણઘડના 
સહાવીર કૃષ્ણા 
જમુદ્દીપના ભરતક્ષેત્રમાં અસુરોનો ઉષદ્રવ સટાડવા 


આહ્મણુકણ્ડ નામતું ગામ હતું. ત્યાં 
વસતા ત્રધષભદત્ત નામના બાહ્ય" 
શુતી દવાનન્દા નામતી સ્ત્રીના 
ગૃભપ્માં નન્દનમુનિતો છવ દરમાં 
રવલેકમાંથી ચ્યુત થઈ અવતથો. 
ત્યાશીમે દિવસે ઇન્દ્રવી આજ્ઞાધી 
તેના સૈનાધિપતિ નૈગમેી દેવે એ 
ગભને ક્ષત્રિયકુણ્ઠ નામતા ગામના 
નિવાસી સિહાથ ક્ષત્રિયતી ધર્મ 
પત્ની ત્રિશલા રાણીના ગભ્ષમાં 
અદધી તે રાણીના પુત્રરૂપ ગર્ભને 
રવાનન્દાની ડૂક્ષિમાં સ્માપ્યો, તે 
વખતે તે દેવે એ બત્ને માતા” 
શને સ્વશક્તિથી ખાસ નિદ્રાત્રય 
કરી બેભાન જેવાં કર્યો" હતાં. 
નવ માસ પૂરા ચતાં ત્રિશલાની 
ડહક્િકી પુત્રરૂપે જનમ પામેક તે 
ઇવ ગેજ ભમવાન મવાવીર. 
ગ્ભાહરણુ કરાવ્યા પહેલાં એની 
સચના ૪ને તેતા આસનકમ્પથી 
શ્રવી, આસતકમ્પના કારણુતે! 


દેવોની ગ્રાર્થતાધી અવતાર લેવાતું 
નષી કરી વિષ્ણુએ યોગમાયા 
નામની પોતાની શક્તિતે ખોલાવી. 
પછી તેતે સબોધી વિષ્ણુએ કથં 
ફે છું નર અતે દેવતા ગમાં 
જે મારો રોપ અશ આવેલો છે 
તેને સાંથી સ'કપણુ (હરણ) 
કરી વસુદેવતીજ ગીછ સ્તી 
રેહિણીના ગભ'ાંદ્યાખલ કર. જે 
પૂછી બળભ રામરૂપે અવતાર . 
લેશે અને તું નન્દપત્ની યશોદને ” 
ત્યાં પુત્રીસપે અવતાર પામીશ. _ 
જ્યારે હું દેવતા આદ્મા ગલે રો 
રૂપે અવતાર લઈ જમીથ, તા ક 
તારો પણુ યદ્દાતે ત્માં 77” ય 
થશે. સમકાળ જન્મેલ અ | 
ખત્તેતું એડબી”તે ત્યાં પરિ છા 
વર્તન ધશે. વિષ્લુની આ સુ 
દિરેધાય* કરી તે મોગમજે હ 
શક્તિએ દેવળને યોગનિદાવર ર 
શાતમે મદિને તેની હાં 


પમ'વીર મહાવીર અને કંમ'વીર કૃષ્ણુ 


કયું. એ જેઈ ખીત્ત 
ર્‌ાજપુત્રો તતા ડરી ભાગી 
ગયા, પણુ કુસ્ાર_ મફાવીરે 
જરાય ન ડરતાં એ સાપને 


.દોરડીતી પેઠે ઉદાવી માત્ર 


દૂર ફેકી દીધો. , 
-ત્રિષષ્રિશલાકાપુર્ષચરસ્ત્રિ, 
પવ ૧૦, સગ ૨ જે, 

પૃ. ૨૧. 


(૨) મૂર્રી એ જ દેવે મહાવીરને 


ય્‌ 


* સૂજ્ત્યુ, છતાં 


ચલિત કરવા ખીન્ને માર્ગ 
લીધો $ ન્યારે બધા ખાળકા 
અરસપરસ ઘધેડેા થઈ 
એકખીન્નનતે વહન કરવાની 
રમત રમતા હતા, ત્યારે એ 
રવ ખાળકર્પ ધરી મહા- 
વીરતા ઘોડો ચયા અને 
પછી તેણે દૈવી શક્તિથી 
પહાડ જેવું વિકરાળ રૂપ 
મહાવીર 
એથ્ી જરાય ન ડર્યા અને 
"સે ઘેોડારૂ્પે થઈ રમવા 


* આવેલ દેવને માત્ર મુઠી 


(૨) એકબીન્નને 


દ્વપ 


રૂધી નાખ્યું કે જેથી તે 
સપ અધાસુરનું મસ્તક 
ફાટી શાસ, નીકળી ગયો 
અતે મરી ગયે!. તેના 
મુખમાંથી ખધા ભાળકા 
સકુરાળ ખહાર આવ્યા. 
આ જાણી કસ નિરાશ 
થયો અને દેવા તયા 
ગોવાળો મ્રસન્ન થયા. 


-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અન પ૨, શ્લે.. ૧૨-૩૫, * 
પૃ, ૮૩૮. 

ુ 

અરસપરસ 


ઘોડા બનાવી ચડવાની 
રમત ન્યારે ગોવાળ ખાળકા 
સાથે રૃષ્ણુ અને બળભદ્ર 
રમતા હતા, ત્યારે કસે 
મોકલેલ પ્રલમ્બ નામનો 
અસર તે રમતમાં દાખલ 
થયો. તે કૃષ્ણુ અતે બળ 
ભદ્રતે ઉપાડી જવા પ્રચ્છતા 
હતો. એણે બળભદરના ધોડા 
ખની તેમને દૂર લઈ જઈ 
એક પ્રચંડ અને ભયાનક 
રૂપ પ્રગટ કયું“. ખળભદ્રે 
છીવટે ન ડરતાં સખત મુર્ટિ- 


૮૬ 


મારી નમાવી દીધો. છેવટે _ 


એ પરીક્ષક મત્સરી દેવ 
ભગવાનના પરાકમથી 
ગસન્ન ચઈ તેમને નમી 
પોતાને રસ્તે ચાલતો થયે, 
-ત્રિવરિશલાકાપુરુપચસ્ત્િ, 
પવ૨૦ સગ ર જે, 
પૃ. ૨૧-રર. 


ચાર તીથ"કર્‌ 


મહારથી ગે વિકરાળ 
અસુરને લોહી વમતો કરી 
ઠર ક્યોં બતે અન્તે બધા 
સકુશળ પાછા ફયા. 


' “ભાગવત, દશમ' સ્કન્ધ, 


અન ૨૦, શ્શો, ૧૮-૩૦, 
જૂ. ૮1૮. 


ક (૪) 
સાધક અવસ્થા 


(૧) એક વાર દીર્ધતતપસ્વી વર્ધ- (૧) એક કાલિય નામતો નાગ - 
યૂયુનાના જળતે ઝેરી કરી 


માત ધ્યાનમાં સ્થિર હતા, 
તે વખતે શક્ષપાણિ નામના 
યદ્દે પ્રથમ એ તપસ્વીતે 
હાથીરૂપ ધરી ત્રાસ આપ્યો, 
પણુ જ્યારે એમાં ગએ 
નિષ્કળ ગમો, ત્યારે એક 
અજ્બ સપાતું રૂપ ધરી 
ગણે એ તપસ્જીને જરે; 
દીધો અને મમસ્માનોમાં 
અસ વેદના ઉત્પન્ન કરી. 
આ બધુ છતાં એ અચળ 
તપસ્વી જરા પણુ ક્ઞેભ 
ન પામ્યા, ત્યારે એ યક્ષતો 
શય યમી ગયે, અને એને 


મૂકતો. એ ઉપદ્રવ શમાં* 
વવા કૃષ્ણે જ્યાં ડાકિય 
તાગ વસતો ત્યાં ભૂસી 
માથીં, કાલિય નામે આ 
સાહસી ને પરાકમી બાળ- 
કતો સામનો કમો, એતે 
ભર દીપે, ત્રઝર*)2માં 
ડ“ખ્‌ માર્ષો અને પોતાની 
અતેક 1ણાએઓધી .ૃયણુતે 
સતાવવા ગ્ય કમો? પપ્યુ 
એ દુર્લન્ત ચપળ બાળદે 
એ નાગને ત્રાડ ત્રિ 
પેશરાવી અને છેરટે તે 


પમ'વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ * ટછ 


પાતાના અપકૃયનો પસ્તાવા 
કરી છેવટે ભગવાનની માષ્રી 
માગી અને તેમનો ભક્ત 
થયે. 


-ત્રિષષ્િશલાકાપુરુષચસ્ત્રિ, 
પવ ૧૦,સગ ૩ જે, 
પૃ, ૩૨-૩૩. 


(૨) દીર્ધતપસ્વી એક વાર 


વિચરતા વિચરતા રસ્તામાં 
ગાવાળ ખાળકાની ના છતાં 
જણી જેઈ એક એવા 
સ્થાનમાં ધ્યાન ધરી ઊભા 
રહ્યા હુતા કે જ્યાં પૂર્વ- 
જન્મના મુનિપદ વખતે 
કોધ કરી મરી જવાથી 
સપષૂપે જન્મી એક ૬િ- 
વિષ ચણ્કૌશિક સાપ 
રહેતો અને પોતાના ઝેરથી 
સૌતે ભસ્મસાત કરતો. એ 
સાપે એ તપસ્વીને પણુ 
પાતાના રદ્ણિવૅષથી દાહવા 
ગ્રયતન કઢી. એમાં નિષ્ક્ળા 
જતાં એણુ અનેક ડખો માર્યો. 
એમાં પણ ન્ત્યારે નિષ્ફળ 


મૂણાએ ઉપર્‌ 4ૃત્ય કર્યું”. 
તેથી એ નાગ પોતાતો રોષ 
શમાવી ત્યાંથી, તેજસ્વી 
કૃષ્ણુની આજ્ઞા પ્રમાણે, 
ચાલતો થયો, અને સમુદ્રમાં 
જઈ ને વરચે. * 
--ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અન ૧૬, શ્લે. ૩-૩૦, 
પૃ. ૮૫૮-૯. 


(૨) એક વાર વનમાં નદીકિનારે 


નન્દ વગેરે બધા ગોષે 
સૂતા હતા. તે વખતે એક 
ગ્રચર્ડ અજગર આવ્યો 'કે 
જે વિદ્યાધરના પૂર્વજન્મમાં 
ચ્રાતાના રૂપના અભિમાનથી 
મુનિના શાપ મળતાં અભિ- 
માનના પરિણામરૂપે સપ'તી 
આ નીચ યોનિમાં જન્મ્યો 
હતા. તેણે નન્દતો પગ 
શ્રરચો. ખીશ્ન બધા ગોવાળ 
ખાળકાતો સર્પતા સુખ- 
માંથી એ પગ જોડાવવાનેદ 
ગ્રયત્ન નિષ્ફળ ગયો ત્યારે 
સુવટે કૃષ્ણ આવી પોતાના 
ચરણુથી એ સપને સ્પશ' 
કષ. સ્પર્શ થતાવે'ત એ 


*ચાર્‌ તાધ 4૧ 
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ગયો ત્યારે ચણ્ડકોસિક * સપ* પોતાનું ર૫ છેડી 
શપબો રાય ફાંઈક , શમ્યો ત્રછા વિદ્યાધરના સુંદર રૂપમાં 
અને એ તપસ્તીતું સૌમ્ય* ફેરવાઈ ગયો, ભક્તવત્સલ 
રૂપ નિહાળી ચિત્તતત્તિ દેરતાં કૃષ્ણુના ચરણુરપશયી ઉદ્દાર 
જતિસ્મરણુ જ્ઞાન પામ્યો. પામેલ એ સુદ્શષત નામનો 
અતે ધમ આરાધી દેવ- ,. ' વિઘાધર કૃષ્ણુની સ્તુતિ કરી 
લોકમાં ગયો, * વિધાધરલોકમાં સ્વરથાને 

નત્રિષદ્ટિશલાકાપુરુષયરિત્ર, ગયો. 

પર્વ ૧૦, સગ ૩ નને, --ભાગવત, દશમ રકન્ધ, 

પૂ. ૩૮-૪૦, અન ૩૪, શ્ઞે.. ૫-૧૫, 

પૃ. ૯૧૭-૧૮. 


(૩) દીઘષ્તપસ્વી એક વાર ગગા (૩) એક વાર્‌ કૃષ્ણુતા નાશ 
પાર કરતાં હોડકામાં બેસી મારે કસે તૃણારુર તામતા * 
સામે કિનાર જતા ઇતા. અમુરતે તજમાં મોકલી, 
તે વખતે હૈ(ડકામાં બેટેલ એ ગ્રચ$ આંધી અતે 
એ તપસ્વીને «ણી પૂરતા પવનને ફપે આવ્મો, કૃષ્ણને 
«નમના વૈરી સૃદષ્ટ્ર ઉડાડી ઊપે લઈ ગયો, પણુ 


નામતા દવે એ હ્‌ડકાને એ પરાકમી બાળકે તૈ 

ઉસટાવી નાખવા પ્રબળ અસુરનું ગળુ” એવું ધ્માવ્યું 

* આતી જ એક વાત બુષ્દ વિઘે નતકતિદનમાં છે, હળુનેકામાં જુ 
એક ના ઉછુવેત્રદાડ્ય નામના પંચસે! દિષ્પવાળા જટિવની અશ્ધશાતામાં 
રાતવાસો! રઘ, ન્યાં એક ઉમ આશીવિષ પ્રચંડ સઈ પરેવે ખગ તો 
શષને જરા પણુ ઇન પહોચાડપા સિવાય તિસ્તેનટ કરી નાખયા પ્યાન-સમા પિ 
આદરી. સપે* પણુ પોતાનુ તેજ પ્રેમ્ટા્યુ. છેજ ખુદ્તા તેક શ્ષતેજનેળ 
પરાભવ કર્યો, સવારે ખુષે ગે જડિલતે પેતે નિસ્તેજ કરક અજ ધઃ. 
શે સેઈ બે જટિલ, શિખ્પા સારે છુખતેઃ લક્ડ થપેદ અમ મ ્િ્ષર 9 
મુષ્તુ' ગ્રાતિહામ”-કતિઇય બખુનેવ ૪. 





ધમ'વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ 


પવન સજ્યૌ અને ગગા 
તેમજ હાડકાંને હાલકલોલ 
કરી મૂફયાં. એ તપસ્વી 
તી માત્ર શાન્ત અને 
પ્યાનસ્થ હતા, પરતુ ખીન્ન 
ખે સેવક દવાએ, આ બના- 
વની ન્નણુ થતાં જ, આવી 
પેલા ઉપસગકારક દેવને 
હરાવી નસાડી મૂકયો અતે 
એ રીતે ત્રયંડ પવતનેદ 
ઉપસગ શમી જતાં 
જાડકામાં ભગવાન સાથે 
એકલા ખીજ યાત્રીઓ પણુ 
સકુશળ પોતપોતાને સ્થાને 
ગયા. 
_ત્રિષરિશલાકાપુરુષચરિત્ર, 
પવ્ષ ૧૦, સર્ગ ૩ નને, 
પૃ, ૪૧-૪૨. 


(%) એક વાર્‌ દીધ્તપસ્વી એક 


વૃક્ષ નીચે ષ્યાનસ્ય છતા. 
તાં પાસે વનમાં જાઈએ 
સળગાવેલ અસિ ધીરે ધીરે 
*્લાતાં એ તપસ્વીના 
, પગને આવી અડકથો. સાથે 
સે સહચર તરીકે ગાશાળીક 
હ્તો તેતો એ અમિનો 
ઉપ્્રવ જેઈ નાસી ગયો, 
પૂણુ એ રીર્ધાતપસ્વી ત્તા 


% જેતે,લીધે તેની *આંખો 
નીકળી ગઈ અને અતતે 
ગ્રાણુહીન થઈ રી ગયો. 
અને કુમાર કૃષ્ણુ સકૃશળી 
વ્રજમાં ઊતરી આવ્યા. 

--ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અઃ ૧૧, શલે. ૨૪-૩૦. 


(૪) એક વાર યમુનાના કિનારે 


ત્રજ્માં અચાનક આગ 
લાગી. તે ભયાનક આગથી 
બધાં ત્રજવાસીએઓ ગભરાયાં, 
પણુ કુમાર કૃષ્ગું એથી ન 
ગભરાતાં અસિષાન કરી એ 
આગને શમાવી દીધી, 
---ભાગવત, દરામ સ્કન્ધ, 
અન ૧૪૭, શકો. ૨૧-૨૫ 
પૃ. ૮૬૬-૬ણ. 


૦ 


(૫) 


જ્યાનસ્થ તેમ જ સ્થિર જ 
રલ્રા અતે અમિતે ઉપદ્રવ 
સ્વય' શમી ગયે. 


-ત્રિષર્શિલાકાપુરુષચરસિત્ર, 
પવ ૧૦, સગ ૩ જે, પૂ. 
પ૩. 


એક વાર દીર્ધાતપસ્વી 
ધ્યાનમાં હતા, તે વખતે 
તેમની એક વારતી પૂવ" 
જન્મની અવમાનિત પત્ની 
અને હમણાં વ્યન્‍્તરીરૂપે 
વતમાન કટપૂતના (દ્મિ- 
મ્મર જિનસેતકૃત “ હરિવ” 
શપુરાણુ' ત્રમાણે કુપુતના. 
સગ' ૩૫, શલે. ૪૨, પૃ 
3૩૬૪) આવી. અત્યન્ત 
ટાઢ હોવા હતાં એ વૈરિણી 
વ્યન્તરીએ દીધ'તપસ્વી 
ઉપર ખૂબ જળબિન્દુઓ 
ખખેયોંઃ અતે પજવવા 
ગ્રમત્ન કર્મો. કટપુતતાના 
ઉમ્ર પરિષિડ્થી એ તપસ્વી 
જ્યારે ધ્યાનથક્ષિત ન થયા 
તારે છેવટે તે વ્યન્તરી શાન્ત 
થઈ અને પત્રમાં પડી, એ 


“ચાર તીથ કર 


(૫) કશે દૃષ્ણુતા નાર માટે 


મોકલેલી પૂતતા રાક્ષસી 
વ્રજમાં આવી. એણે એ 
માળ કૃષ્ણુતે વિવમય રતન- 
પાન કરાવ્યું, પણુ કૃષ્યે 
એ કોયડો કળી લીધો અતે 
તૈતું સ્તન્યપાત એવી ઉમ- 
તાથી કયુ” કે જેતે લીધે 
તે પૂતના પીડ્તિ થઈ ફાટી 
પડી અને મરી ગઈ. 
--ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અન ૬, શ્લો, 1- 
પૃ૦ ૮૧૪. 


તપરવીતે પૂજી ચાલી ગઈ. 
-ત્રિ્ષાદેશલાકાપુર્યચરિય, 
પવ્દ ૧૦, સર્ગ: ૩ જે, 
પૂ. પ૮. 


(૬) દીધતપસ્વીના ઉમટ તપતી 


૪ને કરેલી પ્રશ'સા સાંભળી, 
તે ન સહાતાં, એક સગમ 
નામને દેવ પરીક્ષા કરવા 
આવ્યા. તેરે અનેક પરિ- 
પહો એ તપસ્વીતે આપ્યા. 
સમાં એક વાર્‌ તેણે ઉન્મત 
હાથી અને હાથણીતું રૂપ 
શરી એ તપસ્વીને ઇન્વૂ- 
શળ વતી ઊચે ઉછાળી 
તીચે પટકયા. એમાં નિષ્ફળ 
જતાં તેશું ભયાનક વ'રો- 
ળિષા સર્જ એ તપસ્વીને 
ઉડાછા. એ ગ્રેતિકૂળ પરિ- 
ષહોથી એ તપસ્વી જ્યારે 
્યાતગલિત ન થયા, ત્યારે 
સત્ત સંગ્મે અતેક સંદર 
સ્ત્રીઓ સર્જ. તેમગુ હાવ- 
ભાવ, ગીત, “ત્ય, વાદન 
“દ્વારા તપસ્વીને ચળાવવા 
યત કયી, પરતુ જ્યારે 
એમાં પણુ તેન શ્રાવ્યો 


પ્રમ'વીર મહાવીર અને કર્મવીર પૃષ્લુ લ્જ્‌ 


(૬) એક વાર્‌ મથુરામાં મલ્લ- 


કીડાનો ગ્રસગ યોજી કસે. 
તરુણુ રૃષ્ણુતે આમત્ત્રણુ. 
આપ્યું અને કુવલયાપીડ 
હાથી ઠ્રારા એનું કાસળ. 
કાઢી નાખવાની યો.જતા. 
કરી, પરતુ' ચકોર કૃષ્ણે. 
એ ક'સનોજિત કુવલયાપી- 
ડને મદી' ભારી નાખ્યો. 


--ભાગવત, દશમ ર્કન્ધ, 
અન ૪૨૩, શ્ક્ષો. ૧-૨૫, 
પૂ. ૯૪૭-૮-. 


જ્યાં કાઈ પ્રસંગ 
આવે છે તાં આજુખાજુ 
રહેતી અને વસતી ગોપીઓ 
એકડી થઈ જાય છે, રાસ 
ર્મે છે અને રસિક કૃષ્ણ 
સાથે કીડા કરે છે. એ. 
રસિયો પણુ એમાં તન્મય. 
_થઈ પૂરે ભાગ લે છે અને 


ન્ભ્ર્‌ 


ભારે તે છેવટે તપરવીને 

નમ્યો અતે ભક્ત થઈ, પૂજન 

કરી, પાછો ચાલતો થયે. 
-ત્રિષદિશલાકાપુરુષચરિત્ર, 
પવ ૧૦, સગ રથો, પૃ. 
દછ-છર્‌. 


ચાર તીથ”કફર 


ભકત ગોપીજનોતી રસરૃતતિ 


, વિશેષ ઉદ્દીમ કરે છે. 
* :-ભાગવત, દરામ સ્કન્ધ, 


અન ૩૦, શ્શો. 


૧-૪૦, પ. ૯૦૪-9. 
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દૃષ્ટિિન્ડુઓ 


"૧. સ'રકૃતિભેદ કી 
ઉપર જે થોડીક ઘટનાએ નમૂતા રૂપે આપી છે, તૈ આર્યોવત્ષ્વી 
સશ્કૃતિતા મે ગ્રસિદ્ અવતારી પુસ્મોનાં જીવનમાંની છે. “તેમાંથી એક 
તો જેન સમ્પ્રદાયતા ગ્રાણુરૂપ દીધતપસ્વી મહાવીર અતે ખી? વૈદિક 
સમ્પ્રદાયના તેજરૂપ મોગેશ્રર કૃષ્ણુ છે. એ ધટતાએ વાસ્તવિક બતી 
હોય કે અધ' કલ્પિત હોય કે તદ્ન કશ્પિત હેય, એ વિચાર ધેહીવાર 
“બાજુએ મૂઈ અહી” એ વિચારવું પ્રાપ્ત થાય છે કૈ ઉક્ત બન્ને પુરુ* 
મોનાં જ્વનતી ધશ્નાઓતું ખોખું" એકજેવું હોવા છતાં તેના આત્મામાં 
જે અત્યન્ત ભેદ દેખાય છે તે કયા તત્ત, કયા સિદ્ધાન્ત અતે કયા 
“દૃદિબિન્દુને આભારી છે? ઉક્ત ધટનાઓને સહેજ પણુ ધ્યાનપૂર્વક 
તપાસનાર વાચકના મનમાં એ છાપ તો તરત પડશે કે એક ગ્રકારતી 
ધટનાઓમાંઃ તપ, સહિષ્યુતા અને અડિ'સાધમ તરવરે છે; ન્યારે 
ખીજ ગ્રકારની ધઃનાઓમાં શઝુથાસન, યુહ્કોરાલ અને દુજદમતકર્મતું 
કરાલ તરવરે છે. ચા બેદનેન અને વૈદિક સસૃતિતા મોકિક તત્ત- 
“ભેદને આભારી છે. જૈન સંસ્કૃતિનું મૂછ તત્તત કે મૂળ સિહ્ાંત અહિ'સા 
“છે. અહિ'સાને સપૂણુપણે સાધનાર અથવા તો તેતી પરાકાદાએ પહેં- 
.ચનાર્‌ જે હોય તે જ તે સક્કૃતિમાં અવતાર બને છે અતે અવતાર" 
રૃપે પૂડ્નય છે; ન્ત્યારે વૈદિક સંસ્કૃતિમાં એમ તથી. તેમાં જે લોકસશ્રહ 
“પૂણુપણે કરે, ,સામાજિક નિયમન રાખવા માટે સ્વમાન્ય સામાજિક 


પમેવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્લુ લ્ક 


નિયમોતે અતુસારૈ, શિષ્ટતું પાલન અને દૂરતું દમન ગમેતે ભોગે કર 
સે જ અવતાર ખને છે અને અવતારરૂપે પૂજય જી. તત્તતતો આ ભેદ 
નાનોસતો નથી, કારણુ કે એકમાં ગમે તેવા ઉસ્કેરણીના અને હિંસાના 
ગ્રસગો પ્રાષ્ત થયા છતાં પૂર્ણુ અહિ'સક રહેવાનું હાય છે; જ્યારે 
બીજીમાં અ'તઃકરણુણતિ તટસ્થ અને સમ જવા છ્તાં વિકટ ગ્રસંગ. 
ઉપસ્થિત થતાં નનન ઉપર્‌ એલી અન્યાયકર્તને ગ્રાણુદણ્ડ સુષ્ધાં આપી 
હિંસા દ્રારા પણુ અન્યાયનો ગ્રતિકાર્‌ કરવાતો હોય છે. જ્યારે આ. 
ખ્ન્ને સ'સ્કૃતિનાં મૂછા તત્તત અને મૂછ ભાવનાનો જ ભેદ છે, ત્યારે તે 
ખત્ને સંસ્કૃતિના પ્રતિતિષિ મતાતા અવતારી પુસ્ષોનાં જવનની ઘટતા. 
એ તત્તભેદ પ્રમાણે યોજાય તે જેમ સ્વાભાવિક છે, તેમ માનસરાસ્ત્રની 
રરિએ પણુ ચોગ્ય છે, આમ હોવાથી આપણે એક જ જતતી ઘટ- 
નાએ ઉક્ત બન્ને પુસ્તોનાં જીવનમાં ભિન્નભિન્ન સ્વરૂપમાં યોજાયેલી. 
વાંચોએ છીએ. 


અધર કે અન્યાયતે! ગ્રતિકાર અને ધર્મ કે ન્યાયતી પ્રતિક એે 
સા કાઈ પણુ મહાન પુરુષનું લક્ષણુ હોય જ છે; એના સિવાય કાઈ 
મહાન તરીકે પૂક્ન પણુ પામી શકે નહિ; છતાં એતી રીતમાં ફેર હોય 
છુ, એક પુરૂષ ગમે તે અને ગમે તેવા અધર્મ કે અન્યાયને પૂણુ 
ખળથી ખુદ્દિપૂર્લક તેમ જ ઉદારતાપૂર્જજ સહન કરી તે અધર્મ કે 
અન્યાય કરનાર્‌ વ્યક્તિનું અન્તગ્કરણુ પાતાના તપ દ્વારા બદલી તેના 
અન્તઃકર્ણુમાં ધર્મ અને ન્યાયતું રાજ્ય સ્થાપવા પ્રયત્ન કરે છે; જ્યારે 
ખીન્તે પુરૂષ, વ્યક્તિગત રીતે ધમવ્સ્થાપનની એએ પદ્દતિ ઈટ હેય તોપણુ, 
લોક્સમૂડની રષટિએ એ પદ્તિને વિરેષ ક્છીદાયક ન સમજતાં, બજ 
જ પદ્દતિ સ્વીકારે છે. તે અધમ્ર કે અન્યાય કરનારનું ચિત્ત, માત્ર 
સહન ફરીને કે "મમી ખાઈને નથી બદલતો, પણુ તે તો “ ઝેરની દવા 
ઝેર' એ નીતિ સ્વીકારી અથવા સત્તા “શઠ ગ્રયે શઠં' થવાતી નીતિ 
સ્વીકારી તે અધર્મ અને અન્યાય કરનારનું કાસળ જ કાઢી નાખી 
લેકામાં ધમ અને ન્યાયતી સ્થાપના કરવામાં માને છે. આ યુગમાં 


લ્જ્ -“ #:* * ચાર તીથફર 


પણુ “આ વિચાર્સરણીનો ભેદ સપણ રીતે ગાંધીજ અને લોકમાત્યતી 
વિચાર તથા કાય'શૈલીમાં જેઈ શકીએ છીએ. 

અહીં કાંઈ પણુ ગેરસમજૂતી ન થાય તે માટે ઉકત ખન્તે સસ્કૃતિ 
પરત્ે થાડુ' વિશેષ જણાવી દેવું યોગ્ય છે, કોઈ એમ ન ધારે કે 
મૂળમાં આ બન્ને સસ્કૃતિએ ગ્રેથમથી જ જુદી હતી અને તદ્ત જુદી 
રીતે પોવાયેલ છે. ખરી વાત એ છે કે એક અખડ આકસરકૃતિતા 
આ બત્ને અ'શે નતા છે. અહિ'સાકે આધ્યાત્મિક સસ્કૃતિતો વિકાસ 
થતાં યતાં એક સમય એવો આવ્યો કે તેતે અસુક પુરુષોએ પરાકાઇા 
શુધી પોતાના જીવનમાં ઉતારી, આને લીધે આ પુર્ષોતા સિદ્ધાન્ત 
અતે જીવતમહિમા તરક અમુક લોકસમૂફ ૮૪મો, જે ધીરે ધીરે એક 
શમાજરૂપે મોડવાઈ ગયે અને સમ્પ્રદાયની ભાવનાને લીધે તથા બી#ત' 
કારણાને લીધે ન્નશું એ અહિંસક સમાજ જુદો જ હોય એમ તેને 
પોતાતે અને બીજાઓને જણાવા લાગ્યું. બીજ બાજી સામાત્ય પ્રજામાં 
જે સમાજ-નિયામક અથવા તો લોકસ'્રહવાળી સસ્કૃતિ ગ્રયમધી જ 
ચાલુ દતી તે ચાલી આવતી અને પૉતાતું કામ કમે? જતી. જ્યારે 
જ્યારે કોઈએ અવહિ'સાના સિદ્ધાન્ત ઉપર અત્યન્ત ભારે આપ્યો, ત્યારે 
આ બીજ લેકસમ્રહ-સ'્કૃતિએ ઘણી વાર તેતે અપનાવ્યો, છતાં તેતી 
આત્યત્તિકતાને કારણે તેનો વિરોધ ચાલુ રાપ્યો અને એ રીતે ગે 
સજસ્કૃતિનો અતુયામીવગ નણે પ્રયમથી જ જુદો હોય તેમ, એ 
પોતાને માનવા અતે બીશ્તઓને મતાવવા લાગ્યો, જૈત સશ્કૃતિમાં 
અહિસાતું જે સ્થાન છે, તે જ સ્યાત વૈદિક સ'સ્કૃતિમાં પણુ છે. ફેર 
એટલે છે કે વૈદિક સરકૃતિ અવિસાના તત્તને વ્યક્તિગત રીતે પૂર્ણ 
આપધ્યાત્મિકતાતું સાધત માતી તેતે! ઉપયેઃશ વ્યક્તિ પરત્વે જ બતાવે 
૪ અને સમણ્િતી દદ્િએ અહિ'સાના તત્તતે પરિમિત કરી દઈ એ 
તત્ત માન્ય છતાં સમષમાં છીવનવ્યવહાર તથા આપત્તિના ગ્રસગોમાં 
વિ'સાતે અપવાદ તરીકે તહિ પણુ અનિવાર્ય ઉત્સગ' તરીકે માને છે 
અને વણુ'વે છે. તેથી આપશે વૈદિક ચાહિત્યમમાં નેઈએ છીએ કે 


પચે'વીર મહાવીર અને કર્સવવીર કૃષ્યુ લ્પ 


એમાં ઉપનિષદ અને નોગદર્રન જેવા અત્યન્ત તપે અને અહિ'સાના 
સમર્થક ગ્રન્થા છે અને સાથે સાથે “ શટપં છુર્ગાત્‌ કાર્ટ પ્રતિ એ 
ભાવનાના સમર્થક તયા જીવનવ્યવહારને કેમ ચક્ષાવવો એ ખતાવનાર 
સૈરાણિક અને સ્મૂંતિમ્રત્થા પણુ સરખી જ રીતે ત્રતિછા પામેલ છે. 
અહિ'સા-સ'સ્કૃતિનો ઉપાસક જ્યારે એક આખો વર્ગ જ રયપાઈ ગયે 
અને તે સમાજરૂપે ગોદવાઈ ગયો, ભારે સતે પણુ અમુક અરો હિસા- 
ત્મક ગ્રણતિ સિવાય જવું અને પોતાતું તન્ત્ર ચલાવવું તો શક્ય ન 
જ છું; કારણુ કે, જાઈ પણુ નાના કે મોથ સમમ્ર સમાજમાં પૂણુ 
અહિ'સાનું પાલન શક્ય જ નથી. તેથી જૈન સમાજના પ્રતિાસમાં 
પણુ આપણે પ્રવૃત્તિના વિધાનો તથા પ્રસગવિશેષમાં ત્યાગી ભિક્ષુના 
હાથે પણુ થયેલ હિ'સાત્રધાન યુદ્ધો જેઈ એ છીએ. આ ખુ" છતાં 
જૈન સસ્કુતિનું વૈદિક સંસ્કૃતિથી તદ્ત લિન્ત લક્ષણુ કાયમ રહ્ય છે, 
અને તે એ કેતે સસ્ફાંત કાઈ પણ જતની વ્યક્તિગત “ક સમણ્િત 
દિ'સામાત્રને નિભ'ળતાનું ચિહ્ન માને છે અને તેથી તેવી પ્ર્ણત્તને તે છેવટે 
પ્રાયશ્રિત્તતે મોગ્ય માને છે; જ્યારે યૈદિક સસ્કૃતિ વ્યક્તિગત રીતે 
અહિસા તત્તતી બાબતમાં જૈન સરકૃતિ પ્રમાણે માન્યતા ધરાવતી 
હોવા છતાં સમણિતી દણ્િએ સ્પે ઘોષણા કરે છે કે હિંસા એ માત્ર 
નિ”'ળતાનું ચિટ્ છે એમ તથી, પણુ વિશેષ અવસ્થામાં તો એ ઊલટું 
બળવાનનુ ચિહ્ન છે; તે આવશ્યક અને વિધેય છે અને તેથી ન તત 
પ્રસંગવિશેષમાં પ્રાયશ્ચિત્તને પાત્ર ન્થી. આ જ લેકસગ્રહતી વૈદક 
ભાવના સવર પુરાણોના અવતારોમાં અને સ્મૃતિમ્રન્થાના લોકશાસનમાં 
આપભેુ જેઈએ છીએ. એ જ ભેદને લીધે ઉપર વણુ'વેલ બન્ને 
પુરુષોરતાં જીવનની ધટનાએઉતું, ઞ્ાખુ' એક છતાં તેતું સ્વરૂપ અતે તેતો 
હાઇ જુદો છે. રેન સમાજમાં ગૃહસ્થ કરતાં તાગીવગ ઘણા તાતા 
જાવા છતાં આખા સમાજ ઉપર્‌ (પછી લલે યોગ્ય કે અયોગ્ય, 
વિકૃત કે અવિકૃત પણુ) બહિકાની ભાવનાની જે આપ છે અને 
કેદિક સમાજમાં સન્યાસી પરિત્રાજક વર્ગ પ્રમાણમાં ડીક ઠીક મોટો 
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હોવા છતાં તે સમાજ ઉપર પુરાહિત ગૃંઠસ્થવગ'તી અને ચાતુવષણિક 
ક્ષેકસગ્રકવૃત્તિની જે પ્રભળળ અને વધારે અસર છે, તેને! ખુલાસો 
આપણે ઉપર કહેલ સ'સ્કૃતિેદમાંથી બહુ સરળતાથી મેળવી શકીએ છીએ. 


૨, ઘટનાવજુનોાની પરીક્ષા 

હવે બીન્ત દૃર્બન્દુ વિશે વિચારવાનું ગાપ્ત થાય છે, તે દષિ- 
બિન્દુ ઉપર કળા મુજબ “ એ ઘટતાઓના વણતતો. પરસપર એકળીન્ત 
ઉપર્‌ કાંઈ પ્રભાવ પડથો છે કે નહિ, અને એમાં કેટકેટલે ફેરફાર કે 
વિકાસ સધાયો છે એની પરીક્ષા કરવી '--એ છે. 

આ બાખતમાં સામાન્ય રીતે ચાર પક્ષો સંભવે છેઃ 

(૧) વૈદિક અને જૈન બન્ને શમ્પ્રદાયતા ગ્રન્થોનું ઉપયુષેત ધટ- ' 
નાવાળુ' વ્ુ'ત એકબીશનથી તદ્ન સ્વતન્ત્ર હોઈ અરસપરસ ગેકળીજ 
જાઈની અસર વિતાતું છે. 

(૨) ઉક્ત વર્ણન અતિસમાત અતે બિ'ભ-પ્રતિબિ'બ જેવું 
હોવાથી તદ્ન સ્વતન્ત્ર નહિ, છતાં કોઈ સામાન્ય ભૂમિકામાંથી ઉત્પ 
ચયેલું છે. 

(૩) કાઈ પણુ એક સમ્પ્રદાયની ધટતાઓતું વણુખત બીજા સમ્મ- 
દાયના તેવા વણુખતતે આભારી છે અથવા તેતી અસરવાછુ છે. 

(છે ને એકતી અસર ખીશ્ન ઉપર હોય જ તો કયા સગડ 
દ્રાયતું વણુકત બીન્ત સમ્પદાયને આભારી છે અને તેમાં તેણે મૂળ 
વણન અને મળ કલ્પના કરતાં કેટલે ડ્રેરફાર કર્યો છે અથવા પતાની 
દણિએ કેટલે! વિકાસ સાપ્યે! છે? 

આમાંથી પહેલા પક્ષતે! સ'ભવ જ નથી; કારણુ કે, એક જ 
રશ, એક જ ગ્રાન્ત, એક જ ગામ, એક જ સમાજ અને એક જ 
કુટુમ્બમાં ન્યારે બન્તે સમ્પ્રદાયો સાથોસાથ ગ્રવતમાત હોય અને 
બન્ને સમ્મદાયના વિદ્દાતો તેમ જ ઘમુસુઓમાં શાર, આચાર અતે 


પરમવીર મહાવીર અને કમષવીર મુષ્ણ લ્છ 


ભાષાતું સાન તેમ જ રીતરિવાજ એક જ હોય, ભાં ભાષા અને 
ભાવની આટલી- બધી સમાનતાવાળું, ઘટનાઓતું વર્ણન એકબીજાથી 
તદ્ન સ્વતન્ત્ર છે અને પર્સ્પરતી અસર વિનાનું છે, એમ માનવું એ 
લેકસ્વભાવના અગાનને કબૂલવા જેવું ચાય. 


બીજ પક્ષ પ્રમાણે, બન્ને સમ્ગ્રદાયોનુ' ઉક્ત વણન, પૂણુ નહિ. 

સા અલ્પાશે પણુ, કોઈ મૂછી સામાન્ય ભૂમિકામાંથી આવ્યું હાય એવે 
સભવ કલ્પી શકાય; કારણુ કે, આ રૃશમાં જુદે જુદે વખતે અનેક 
જાતિએ આવી છે અને તે અહી'ની પ્રજા તરીકે આબાદ થઈ છે. 
તથા ગોપ 'ે આહીર જેવી કાઈ, ખહારથી આવેલી કે આ દેશની 
ખાસ જાતિમાં જ્યારે વૈદિક કે જૈન સંસ્કૃતિનાં મૂળા ન હોય, ભારે 
પણુ મૃષ્ણુ અને ક'સનાં સ'ધર્ષણાના જેવી અગર્‌ ત્તા મહાવીર અને 
અના ત્રસગા જેવી આછી આછી વાતો પ્રચલિત હોય અને પછી 
એ જાતિઓમાં ઉક્ત ખત્ને સંસ્કૃતિઓ દાખલ થતાં, અગર વૈદિક 
અને જૈન સસ્મૃતિવાળી ગરજાગમાં એન્ળતિઓનતુ' મિશ્રણુ થઈ જતાં, 
તે તે જાતિમાં તે વખતે પ્રચલિત અને લોકપ્રિય થઈ પડેલી વાતો- 
એને વૈદિક અને જેત સંસ્કૃતિના ગ્રન્યકારોએ, પોતપોતાની હમે, 
. પોતપોતાના સાહિયમાં સ્થાન આપ્યુ” હોય, એમ ખનવા જેવું છે. 
અને જ્યારે વૈદિક તેમ જ જૈન સંસ્કૃતિનાં બન્ને વણુનતોમાં મૃષ્ણુતો 
સબધ એકસરખો ગોપા અને આહીર સાથે દેખાય છે, તેમ જ 
મઢાવીરતા જીવતપ્રસંગમાં પણુ ગાવાળિયાઓનો વારવાર સંબધ નજરે 
પડે છે, સારે તો ખીજા પક્ષના સભવતે કાંઈક ટેકો મળે છે. પરન્તુ 
અઢારે આપણી પાસે બન્ને સંસ્કૃતિતું જે સાહિય છે, અને જે સાહિત્યમાં 
મકાવીર્‌ અને કૃષ્ણુની ઉપર તણુવેલી ઘટનાએ સઘેપ કે વિસ્તારથી, 
સમાનરૂપે “કે અસમાનરૂપે આલેખાયેલી નજરે પડે છે, તે જતાં બીન્ન 
પક્ષતી સ'ભવક્ાટિ છોડી તરીક પક્ષની તિશ્રિતતા તરફ મત જય છે અને 
ઝમ ચોછસ લાગે છે કે મફીમાં ગમે તેમ હો, પણુ અત્યારે ઉપલબ્ધ 
સાહિમાં જે બન્ને વર્ણનો છે, તેર્માંથી એક વણન પૂર્ણા નડિ તોઃ 
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મોટાભાગે ખીન્તને આભારી છે અને એક ઉપર બીન્નની અસર છે. 

તારે હવે ચોથા જ પક્ષ વિશે વિચાર કરવો! ખાકી રહે છે. 
ચૈદ્કિ વિદ્દાનાએ જેત વણુતત અપતાવી પોતાતા ત્રત્થેમાં પોતાની 
હમે સ્થાન આપ્યું કે જૈત લેખકોએ વૈદિક-પૌરાણિક વણુતતે અપ- 
નાવી પોતાતી ઢબે પોતાના મ્રન્થમાં” સ્થાન આપ્યું, એ જ પ્રશ્ન 
વિચારવાને। છે. 

જૈત સસકૃતિતો આત્માં અતે મૂળ જૈત ત્રત્થકારેવું હેઠું 
જેઈતું માનસ, એ ખે દષ્ટિઓથી જે વિચાર કરવામાં આવે તો એમ 
કલ્રા વિના ન જ થાલે કે જેન સાહિતમાંતુ' ઉપયુકત વણુત એ 
પૌરાણિક વણુખતે આભારી છે. જૈત સસ્કૃતિતો આત્માં પૂર્ણાયાગ, 
અહિ'સા અને વીતરાગત્વતતો આદશ, એ છે. તેથી મૂઈ નેન ગ્રત્થ- 
કારોનુ' માનસ પણુ એ જ આદશ પ્રમાણે ધડામેલુ હોવું જેઈ એ; 
અને એ જ આદર પરમાણુ ધડાથેલુ' હોય તો જૈન સસ્કૃતિ સાથે 
પૂરા મેળ ખાય. જેત સસ્કૃતિમાં વહેમો, ચમત્કારો, કલ્પિત આડખરેા 
અતે કાલ્પનિક આકષ'શોને જરાય સ્થાન નથી. જેટલે અ'શે આવી 
કૃત્રિમ અતે બાલ વસ્તુએ। દાખલ થાય, તેટલે અ'શે જૈત સસ્કૃતિતો 
આદશ વિકૃત થાય અતે હણાય છે, આ વસતુ સાચી હોય તો 
આચાર્ષ સમન્તભદ્રની વાણીમાં, અન્ધશ્રહધાળુ ભક્તોની અપ્રીતિ વહે- 

" રીને અતે તેતી પરવા કર્યા સિવાય, સપણ કહી દું જેઈએ કે ભગ- 

વાન મહાવીરતી પ્રતિક! કાંઈ એવી ધટનાએમાં અતે બાળકલ્પતા જેવાં 


૧. શેથામતતમોયાતસામતાહેવિમૂતવ ર 1 
માયાવેપ્તપિ દર્યન્તે નાતજ્વલવતિ નો મટાન્‌ |! 
--થાપ્મીનાંતા 
અથ*-દવોાતુંઃ આગમન, વિમાન અને ચામ્રાદિનાં આડખરે!, «ે 
ચૌન્દ્રનલિક ચમત્કારીએ હોય તેમાં પલુ દેખાય છે, માટે છે પરષ ! એ 
વિશ્નતિને કાર્લ હું અમારી દછિમાં સાન નથી, અર્ષાત્‌ તારી મહત્તાનુ' 
ચિહૂન ખીન્ત' જ હેક નઈ એ. 


પમ્જ્વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્થુ ભ્હ્ 


“રખાતા વણનોમાં તથી; કારણુ જુ, એવી દૈવી ધટનાએઓ અને અદ્- 
શુત ચમત્કારી પ્રસંગો તો ગમે તેના જીવનમાં વણુ'વાયેલા સાંપડી 
શકે છે. તેથી ન્યારે' ધર્મવીર દીધતપસ્વીના જીવનમાં ડગલે ને પગલે 
રાસે આવતા જેઈ એ છીએ, કૃવ્રી ઉપદ્રવેધ્તે વાંચીએ છીએ, અને 
અસંભવ જેવી દેખાતી કહ્પનાઓના રગ નિહાળીએ છીએ, ત્યારે એમ 
લાગે છે કે ભગવાન મહાવીરના જીવતરમાં સ્થાન પામેલી આ ઘટનાએ 
,અસકલ્ષમાં વાસ્તવિક નથી, પણુ સે પાડોશી વૈદિક-પૌરાણિક વર્ણુતો 
ઉપરથી પાછળથી લેવામાં આવી છે. 


આ વિધાનને સ્પ કરવા "માતર અહી બે ન્નતના પુરાવાએ। 
ઉપસ્થિત કરવામાં આવે છે : 


(૧) પહેલો તો એ કે ખુદ જેન ગ્રન્યોમાં મહાવીરના જીવન 
સબધી ઉક્ત ઘટનાએ! કયે કમે મળે છે તે; અને 

(૨) ખીજે એ કે રેત ગ્રન્થામાં વરવાયેલ રૃષ્ણુતા છીવન- 
પ્રસંગની પૌરાણિક કૃષ્ણુજીવન સાથે સરખામણી કરવી અતે એ 
વિશેના નૈત તથા પૌરાણિક ગ્રન્યોતેો કાળકમ તપાસવો. 


રેન સમ્તરદાયના સુપ્ય બે દિરકામાંથી દિગમ્બર ડ્રિરિકાના સાહિ- 
સમાં મહાવીરનું' વન જેમ તદ્ન ખ'ડિત છે, તેમ તે જ ડ્િરકાતા 
જુદા જીદા ગ્રત્ચામાં ક્વચિત્‌ પરસ્પરવિસ'વાદી પણુ છે. તેથી અત્રે 
શ્વેતામ્બર ક્રિરકાના ગ્રન્થાને જ સામે રાખી વિચાર કરવે પ્રાપ્ત થાય 
જી. સૌથી જૂતા મનાતા અગગસાહિત્યમાં ખે અગ એવાં છે કે જેમાં 
ઉપર્‌ વણુવેલી મહાવીરના જીવનની ધટનાઓમાંથી 'ોધ્કિની જ ઝાંખી 
થાય છે. આચારાંગ નામતા પહેલા અને સૌથી નિવિષાદ પ્રાચીન 
સતાતા અગના પહેલા ક્ૃતસ્કધ (ઉપધાનયૂત્ત ૫૦ ૯માં ભમવાન 
મહાવીર્તી સાધક અવસ્થાનું વર્ણન છે; પણુ એમાં તો કઠોર સાધન 
કને સુલભ એવા તદ્ત સ્વાભાવિક મનુષ્યકૃૂત અને પશુ-પ*ખીકૃત 
ઉપસગૌનુ' વર્ણુન છે, જે અક્ષરશઃ સય લાગે છે અતે એક વીતરાગ 


૧૦૦ * ચાર તીર્થકર 
સંસ્કૃતિના નિર્દેશક શાસને ખપનેસે તેવું લાગે છે, એ જ આચાર્‌[- 
ગના પાછળથી ઉમેરાયેલા મનાતા ખીજા ક્રૃતસ્કધમાં ભગવાનની 
તદન સક્ષેપમાં આખી ઇવતકયા આવે છે. એમાં ગભસહરણુતી 
ધટનાતે, તેમ જ કોઈ પણુ ન્નતની વિગત કે વિશેષ ધટનાતા તિરૂ” 
પણુ સિવાય માત્ર ભય'કર ઉપસર્ગૌ સજ્યાનો નિર્દેશ છે. ભગવતી 
નામના પાંચમા અગમાં મહાવીરના ગભ્ષરણુનુ' વણુર્ખ વિરોષ પકષવિત 
રીતે મળે છે, તેમાં એ ખનાવ ૪ર દ્દારા દેવ મારફત સધાયાતી 
ઉપપત્તિ છે, અતે એ જ અગમાં ખીજે સ્થળે (ભગવતી શતક હ, 
ઉદ્દેશ ૩૩, પૃ. ૪૫૬) મહાવીર દેવાનન્દાના પુત્ર તરીકે પોતાતે એળ- 
ભાવતાં ગોતમતે કહે છે કે આ દેવાનત્દા મારી માતા છે. (ન્યારે 
એમનો જન્મ ત્રિશલાની કુક્ષિથી થયેલો હોઈ સૌ એમને તિશલાપુત્ર 
તરીકે ત્યાં સુધી એળખતા હોય એવરી કલ્પના દેખાય છે.) 


જેકે આ અગો વિક્રમના પાંચમાં સૈકાતી આસપાસ સંકલિત 
શયાં છે, છતાં એ જ રૂપમાં કે કવચિત્‌ કવચિત્‌ ધોડા ભિન્ન રૂપમાં એ 
અગગોનું અસ્તિત્વ તેથી વધારે પ્રાચીન છે, અને તેમાંય આચારાંગના પ્રથમ 
શતસ્કધતુ' રૂપ તે! સવિશેષ ગ્રાચીન છે, એ વસ્તુ ધ્યાનમાં રાખવી 
જેઈએ. અગ પછીના સાહિત્યમાં આવશ્યકનિયુ્ક્તિ અતે તેતુ' ભાષ્ય 
આવે છે, જેમાં મહાવીરના જીવનને લગતી ઉપયુક્ત ધટતાએ આવે 
છે. અહી એટલું યાદ રાખવું જેઈ એ કે જેકે એ તિયુષ્તિ અતે 
ભાષ્યમાં એ ધટતાઓને નિદેષ્શ છે, પણુ તે ખહુ ટ્રકમાં અને પ્રમાણુમાં 
એછે છે, ત્યાર ખાદ એ જ નિયુકત અતે ભાષ્યતી ચૂણિષું રથાન 
આવે છે, જેમાં એ ઘટનાઓ વિસ્તારથી અને પ્રમાણુમાં વધારે 
વણુ'વામેલી છે. આ ચૂણિષ સાતમાં અને આઠંમાં સૈકા વચ્ચે બતેથી 
હાય એમ મનાય છે. મૂળ નિયુક્તિ ઈ. સ. પહેલાંતી હે!વા છતાં 
એતો અ'તિમ સમય ઈ. સ. પાંચમા સૈકાથી અને ભાષ્યતો સમય 
સાતમા સૈકાથી અર્વાચીન નથી. ચૂણિ'કાર પછી મહાજીરના જવનનો 
વધારેમાં વધારે અને પૂરે! હેવાલ પૂરા પાડતાર આચાર્ય હેમચદ્ર 


પર્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણ 


છે. એમણે ત્રિષષ્ટિશલાકાપુર્ષચસ્ત્રિના દશમ પવષ્માં મહાવીરછવન 
સબધી પૂર્વવતીે બધા જ ગ્રન્થોતુ” દોહન કરી પોતાના કવિત્વની 
કલ્પનાના ર'ગો સાથે આખું જવતવર્ણાન આપ્યુ છે. એ વર્ણન- 
માંથી અમે ઉપર લીધેત્રી બધી જ ઘટતાઓ જેકે ચૂણિમાં છે, પણુ 
જે હેમચદ્રના વણૂતે અતે ભાગવતમાંના કૃષ્યુવર્ણતતે એકસાથે સામે 
રાખી વાંચવામાં આવે તે! એમ જરૂર લાગે કે હેમચદ્રે ભાગવતકારની 
કવિતશક્તિના સસ્કારાતે અપનાવ્યા છે. 


જેમ જેમ અગ સાહિત્યથી હેમચદ્રના કવિત્તમય ચસ્ત્રિ સુધી 
આપણે ઉત્તરોત્તર વાંચતાં જઈ એ છીએ, તેમ તેમ મહાવીરના જવનની 
સહજ ઘટનાએ કાયમ રહેવા છતાં, તેતા ઉપર દૈવી અતે ચમત્કારી 
ઘટનાઓના રંગો વધારે ને વધારે પુરાતા કય છે, ત્યારે એમ માનવાને 
ફાર્ણુ ભળે છે “ક જે બધી અસહજ દેખાતી અને જેના વિના પણુ મૂળ 
જૈન ભાવના અબાધિત રહી શકે છે એવી ધટનાએ, એક અથવા 
બીજે કારણે, જૈત સાહિત્યમાંના મહાવીરજીવનમાં બહડાર્થી પ્રવેશ 
પામતી ગઈ છે. 


આ વસ્તુતી સાબિતી માટે ગહી' એક ધટતા ઉપર્‌ "પાસ 
વિચાર કરીએ તો તે પ્રાસંગિક જ ગણારો, આવશ્યકનિયુર્ક્તિ, તેડું 
ભાષ્ય અતે ચૂણિ--એમાં મહાવીરના જીવનની બધી ઘટનાઓ સહહ્ષિપ્ત 
જ વિસ્તારથી વણ્‌વાયેલી છે. નાતીમોટી બધી ઘટનાએખોને સત્રડી 
સાચવી રાખતાર નિયુક્તિ, ભાષ્ય અને ચૂણિતતા લેખકાએ મહાવીરે 
કરેલા મેરુકમ્પન જેવા આકષક મહાબનાવતી તોંધ લીધી નથી, 
જ્યારે ઉક્ત ગ્રન્થોને આધારે મહાવીરજ્વન લખનાર્‌ હેમચન્દ્ર 
ગેરુકમ્પનની નોંધ લીધી છે, હેમચ'દ્રે નોંધેલ મેર્કમ્પનતો ખનાવ 
જેકે તેના મૂળ આધારભૂત નિયુક્તિ, ભાષ્ય કે ચૂણિમાં નથી, છતાં 
આઠમાં સૈકાના દિગમ્બર કવિ રવિષેણુકૃત પદ્રપૂરાણમાં (દિ્તીય 
પરજ, શલે. હ૫-૭૬, ૫. ૧૫) છે. ર્વિષેરે આ બતાવ 


૧૦૨ ચાર તીયકર 


ગામૃત “પઉમચરિય'માંથી લીધેલો છે; કારણુ કે, એનું પદ્યાચરિત એ 
ગ્રાકૃત પઉમચરિયતું માત્ર અતુકરણુ છે. અતે પઉમચરિયિમાં (દ્તિતીય 
પરજ, *શેક ૨૫-૨૬, પૃ. ૫) એ મતાવ તેધેલે છે. પદ્મગરિતિ નિવિ”- 
વાદરૂપે દિગમ્બરીય છે, ન્યારે પઉમચરિયની બાબતમાં હજુ મતભેદ 
છે. પઉમચરિય દિગિમ્બરીય હે, શ્વેતાંબરીય હો કે એ ખત્ને ફૂ દરિ- 
કાથી તટસ્થ એવા ત્રીજા જ કોઈ ગચ્છ્તા આચાર્યની કૃતિ હો, ગમે 
તેમ હો, પણુ અત્રે એ વિચારવું પ્રાપ્ત થાય છે ક પઉમચસ્વિમાં 
નિદેષ્શાયેલ મેરુકમ્પના બનાવતું મૂછી શું છે? 

અ'ગમ્રન્થામાં “કે નિયુગકેતમાં એ બનાવ નયી તોંધાયેશો, એટલે 
તે ઉપરથી પઉમચરિયના કર્તાએ એ બનાવ લીધે છે, એમ તો કહી 
ચાકાય જ નહિ. ત્યારે એ બતાવ નોંધાયો કેવી રીતે ₹-એ ગ્રશ્ન છે. જેકે 
પઉમચરિયતી રચનાનો સમય પહેલી શતાબ્દી નિદષ્શાયેલો છે, છતાં 
કેટલાંક કારણુસર એ સમય વિશે *ાંતિ લાગે છે. પઉમચરિય બાદ્મણુ 
પદ્માપુરાણુ પછીની કૃતિ હોય એમ લાગે છે અને પાંચમાં સૈકા પહેલાંનું 
હોવાનો બહુ જ એછે સ'ભવ છે. ગમે તેમ હો, છતાં અગ અને 
નિજુક્તિ આદિમાં નહિ સચવાધેલ મેરુકમ્પતતે બતાવ પઉમચરિયમાં 
કયાંથી આવ્યો ?-એ સવાલ તો રહે જ છે. 

જે પઉમચરિયના કર્તા પાસે કોઈ એ બનાવના વણુ'નવાળે, 
વધારે નતો મ્રન્ય હોય અતે તેમાંથી તેણે એ બતાવ તોંષ્મો હોય 
તતા નિયુક્તિ કૈ ભાષ્ય આદિમાં એ બતાવ તૉધાયા સિવાય ભાગ્યે જ 
રહે; તેથી કહેવું નઈ એ કે પઉમચરિયમાં અઃ ખતાવ ડથાંક ષહારથી 
આવી દાખલ થયે છે; ખીજ ખાજી હરિવશ આદિ ખાદાણુપુરાણોમાં 
દળદૂપ પૌરાણિક કલ્પનામાંથી જન્મેલી ગોવહત તોળવાની ધટના 
નોંધાયેલી પ્રાચીન કાળથી મળે છે. 

પૌરાણિક અવતાર કૃષ્ણુ દારા ગોવદ્ધત પ્વપતતું તોલન અને 
જૈન વીમ”કર મહાવીર ઠરા સુમેરુ પજતતું કમ્પત, એ બે વચ્ચે એટલું 
બધું સામ્ય છે કે કોઈ એક કલ્પના ખીશ્નને આભારી લાગે છે. 


ધર્મવીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ ૧૦૩ 


આપશે નેઈ ગયા કે આગમ-નિયુકેતિ ગન્થેઇ જેમાં ગલસકમણુ 
જેવા અસભવિત દેખાતા મતાવોની નોંધ છે, તેમાંય સમેરુકમ્પતને! 
ઇશારે! નથી, કોઈ માચીન જેત પરમ્પરમાંથી એ ખનાવ પઉમય- 
રિયમાં લેવાયાતો એછે સભવ છે, અને બાલણુપુરાણોમાં પવત ઉદાવ્યાતી 
વાત છે, ત્યારે આપણુતે માનવાને કારણ મળે છે કે ફવિત્વમય ક#પ- 
નામાં અને અદ્ભુત વણ્તામાં બ્રાભણુ-મરિતષ્કનું અનુકરણુ કરનાર્‌ 
જન્‌-મસ્તિષ્ક આ કલ્પના જ્યાહમણુપુરાણુમાંની ગોવરહદન પર્વતની તોલ- 
નતી કલ્પના ઉપરથી ઉપ#્નવી ફાટી છે. 

પાડોશી અને વિરોધી સમ્ત્રદાયવાળા પોતાના ગેભુતું મહત્તત 
ગાતાં કહે કે પુરુષોત્તમ રૃષ્સે તો પોતાતી આંગળીથી ગોવરદત જેવા 
પડતે તોળ્યો, તયારે સામ્પ્રદાયિક માનસતે સતોપવા જેત પુરાણુકારો 
જે એમ કહે કે કૃષ્ણે તો જીવાતીમાં માત્ર યોજતપ્રમાણુ ગોવહન 
પર્ષાતતે ઊ'ચકયો, પણુ અમારા પ્રભુ વીરે તો જન્મતાવેત માત્ર પગના 
અગગૂડાથી એક લાખ યોજનના સુમેરુ પવને ડગાવ્યો, તો એ સામ્ગ્ર- 
દાયિક પ્રતિસ્પર્હાને તદન બ'ધખેસતું લાગે છે. પછી એ કલ્પતા વધારે 
પ્રચારમાં આવતા સમ્ગરદાયમાં એટલે સુધી રૂઢ થઈ ગઈ 'ે છેવટ 
હેમથ'દ્રે પોતાના મન્થમાં એતે સ્થાન આપ્યું અતે અત્યારે તો સામાન્ય 


જત જતતા એમ જ માતતી થઈ, ગઈ છે કે મહાવીરના જવનમાં 
આવતો મેરુકમ્પનતો બતાવ આગમિક અને પ્રાચીન મ્રન્યગત છે. 
અડી ઊલટા તક કરી એક પ્રશ્ન કરી રાફાય % પાચીન જૈત 
ત્રન્શમાંના મૅડુકમ્પનના બનાવની બ્રાહાણુ પુરાણુકારાએ ગોવર્ધન પવ- 
તના તોલન રૂપે નકલ કેમ ત કરી હોય? પરતુ આને ઉત્તર પ્રથમ 
એક સ્થળે દેવાઈ ગયો છે તે પ્રમાણું સ્પ છે. જૈન ગ્રન્થોનું મૂળા 
સ્વરૂપ કાવ્યકલ્પનાનું નથી, અને આ બતાવ એવી ફ૯્પનાનું પરિણામ 
છે, પૌરાણિક કવિએનું માનસ મુખ્યપણુ કાવ્યકલ્પનાના સરકારથી જ 
ઘડાયેલું આપશે જેઈએ છીએ. તેથરી એ કલ્પના પુશણું દારા જૈત 


કાય્યોભાં રૂપાન્તર્‌ પામી દાખલ થઈ હોય એમ માતી લેવામાં વધારે 
અઆચિત્ દેખાય છે. 


રૃષ્ણુના ગર્ભાવતરણુથી માંડી જન્મ, બાળલીલા અને આગળના 
ઇવનપ્રસગાવાળા 'સુખ્યપણે હરિવ'શ, વિષ્ણુ, પદ્મ, બવૈવત' અતે 
ભાગવત-એટલાં વૈદિક પુરાણો છે. ભાગવત લગભગ ૮-૯મા સૈકાનું 
મનાય છે, ખાકીનાં પુરાણા પણુ કોઈ એક જ હાધૈ અને એક જ વખતે 
લખામેલાં હોય એમ નથી; છતાં હરિવિશ, વિષ્ણુ અને પદ્મ, એ પુરાણેદ 
પાંચમાં સૈકા પહેલાં પણુ કોઈ ને કોઈ રૂપમાં તિશ્રિત અસ્તિત ધરાવતાં, 
વળી એ પુરાણે।નાં પહેલાં પણુ મૂળી પુરાણુ હોવાની સાળિતીએ મળે છે. 
હરિવ'શથી માંડી ભાગવત સુધીનાં ઉક્ત પુરાણોમાં આવતા ફૃધ્ણુના 
જન્મ અને વતતી ધટનાએ ન્તેતાં પણુ એમ લાગે છેકે આ ધટતા- 
ઓમાં માત્ર કવિત્તની દૃદ્દિએ જ નહિ, પણુ વસ્તુની દષ્ટિએ સુધ્ધાં ઘણુ 
વિકાસ થયે છે. દરિવ'ર પુરાણુ અને ભામવત પુરાણું એ બત્તેમાંતી 
કૃષ્ણુજવનની કથા સામે રાખી વાંચતા એ વિકાસ સ્પજ્ જણાઈ આવે 
છે. બીણુ બાજી જૈન વાડ્મયમાં કૃષ્ણુજ્વનની કથાવાળા મુખ્ય મન્થોા 
મેતામ્બર અતે દિગમ્બર બન્ને સાહિત્યમાં છે. બતામ્મરીય અગ 
ગ્રન્યોમાંથી હા સાતા અને આઠમાં અ'તગડ એ અગોમાં સુધ્ધાં 
રૃષ્ણુતો પ્રસંગ આવે છે. વસદેવહિન્ડી (લગભગ સાતમો સૈકે, જુબોા 
પૃન ૩૬૮-૯) જેવા ગ્રાકૃત મર્યો અતે હેમયન્્રૃત (બારમી સદી) 
ત્રિયદ્દિશિલાકાપુરૂષચસ્ત્રિ જેવા સ'સ્કૃત ગ્રન્થોમાં કૃષ્યુછવતતી વિસ્તૃત 
કથા મળે છે, દિગમ્બરીય સાહિત્યમાં ફૃષ્ણુજવનનેો વિસ્તૃત અને મતે- 
રજક હેવાલ પૂરે! પાડનાર ગ્રન્ય જિતસેનકૃત ( વિકરમીય ૯મી રાતાબ્દી ) 
હરિવ'શપુરાણુ છે, તેમ જ ગુણુભદ્રકૃત (વિકમીય ૯મી રાતાખ્દી ? 
ઉત્તરપુરાણુમાં પણુ કૃષ્ણુની જીવનકયા છે, દિગમ્બરીય હરિવ'શપુરાણુ 
અને ઉત્તરપુરાણુ એ વિકમીય નવમા સૈકાતા મન્થો છે. 


હવે આપણે કૃષ્ણુજવનમાંના કેટલાક પ્રસગો લઈ તે જેઈ એ કે 
તે બાહ્મણુપુરાણે(માં કઈ રીતે વર્ણુવાયેલા છે અને જૈત મ્રન્યોમાં કઈ 
રીતે વણુ'વવાયેલા મળે છે? 


ખૂાદણુપુરાણ 


(૧) વિષગુતા આદેશથી ચાગમા- 


યાશક્તિના હાથે બળભ્દ્રતું 
રવ#ીનતા ગર્ભમાંથી રોહિ- 
ણીના ગર્ભમાં સંદરણુ 
(સકર્ષણુ) થાય છે. 

-ભાગવત, સ્કન્ધ ૧૦, અ. 
૨, શ્લો. ૬-૧૩, પ્ર. હ૯- 


(૨) રદેવકીને જન્મેલા ખળભરદ્ર 


પહેલાંતા  સજછવ ખાળ- 

જાતે કસ પટકી મારી 

નાખે છે, 

-ભ્રાગવત, સ્ક'ધ ૧૦, અન 
૨, શ્લે.. ૫. 


પમ'વીર મહાવીર અને કૅ્માવીર કુષ્ણુ 


(૧) 


(ચ) 


૧૦૫ 


જત ચન્ેદ 
એમાં સંહરણુ (સંક- 
ષ્ણ )તી વાત નથી, પણુ 
રહિણીના ગર્ભમાં સહજ 
જન્મતી વાત છે. 
_હરિવ'શ, સગ ૩૨, *લો. 
૧-૧૦, પૃ. ૩૨૧. 


વસુદ્વહિન્ડી (પ. 2૬૮- 
હ)માં દેવકીના છ પુત્રોને 
કસે હણી નાખ્યા એવો 
સપણ નિર્દેશ છે, પણુ 
જિનસેન અને હેમચદ્રના 
વ્ણુત મ્રમાસુ દેવકીના 
ગભતત છ સજવ ખાળ- 
'ફાતે એક દેવ બીન શહેરમાં 
જૈન કૃઢુમ્બમાં સુરક્ષિત 
પહોંચાડે છે અતે તે જૈન 
ખાઈનતા મૃતક જન્મેલા ૭ 
બાળકોને કમે દેવકી પાસે 
લાવી મૂકે છે, જે નન્‍મથી 
જ પૂતક છતાં કસ તેને 
ર્‌ાષથી પછાડે છે અને પેલા 
જન ગૃટસ્થને ઘેર્‌ ઊછરેલા 
છુ સજછવ દેવ#ીમાળકા 
આગળ _ જતાં નેમિનાય 


૧૦૬ 


૭) વિષ્ણુની યોગમાયા યશેાદાને 


તાં પુત્રીરૂપે જન્મ લઈ 
વસુદેવને હાથે દૈવકીની 
પાસે પહોંચે છે અને તે જ 
સમયે દેવકીના ગર્ભથી 
જન્મેલ કૃધ્ણુ વસુદેવને હાથે 
યશોદાને ત્યાં સુરક્ષિત પહોંચે 
છે, આવેલ પુત્રીને ક'સ 
મારી નાખવા પટકે છે, 
પણુ તે યોગમાયા હોઈ 
છટકી જઈ છેવટે કાળી, 
દુર્ગ, આદિશક્તિ તરીકે 
પૂતતય્‌ છે. 

-ભાગવત, દશમ સ્કન્ધ, 
અ, ર, શ્ઞો. ૨-૧૦, પ. 
૮૦૯. 


ચાજ તધ્બ ૭5 
તીથ”કર્‌ પાસે જૈતદીક્ષા લે 
છે અને મોક્ષ પામે છે. 


-દસ્વિ'શ, સર્ગ ૩૫, શ્લો. 
ન-૧૫, પૃ. ૩૬૩-૪* 


(૩) યશેદદાતી તરત જન્મેલી 


પુત્રીને કૃષ્ણને બદલે દેવકી 
પાસે લાવવામાં આવે છે. 
ક'સ તે જીવતી બાકિકાને 
મારતો નથી. વસુદેવહિન્ડી 
ગ્રમાણે નાક કાપીને, અને 
જિતસેનતા કયત મમાણે 
માત્ર તાક ચપહુ' કરીતે, 
જતી કરે છે. એ બાલિકા 
આગળ તરણું અવસ્થામાં 
એક સાધ્વી પાસે જૈતદીક્ષા 
લે છે અતે જિતમેતતા 
દરિવશ ત્રમાણે તો ગ 
સાધ્વી ધ્યાન અવરષામાં 
મરી સદગતિ પામ્યા ષ્તાં 
તેતી આંગળીના લોથીભરેલા 
ત્રણુ કટકા ઉપરથી પાછ* 
ળી ત્રિળધારિણી કાળી 
તરીકે વિશ્વાથવમાં ગોતિ* 
કિત ધાય છે. એ કાળી 
રવી શામે થવા પાડાઝાતા 
વધતી જિતસેને કારે ઝાટન 


(૪) ડૃષ્યુતી બાળલીલા અતે 


કુમાર્લીલામાં કસે મોફલેલા 
જે ખધા અસુરો આવ્યા 
છે અતે જેમણે રૃષ્ણુને, 
બૂળભ્રદ્રતો તેમજ ગે(પ- 
ગોપીઓને પજવ્યાં છે, 
લગભગ તે ગધા અસરોને 
મૃષ્ણુ અને કાઈ વાર્‌ 
ખૂળભદ્ર પ્રાણુમુકત કરી મારી 
નાખે જે. 

-ભ્રાગવત, દશમ સ્કંધ, અ. 
પ-૮, પૃ. ૮૧૪. 


ધમ'વીર શહાવીર અને કમ'વીર કુષ્ણુ 


(૪) 


૧૦૭ 


કણી કાઢી છે, જેવધ વિ'ષ્યા- 

ચક્રમાં અઘાપિ પ્રવતેચ છે. 

-હરિવશ, સમ ૩૯, શ્લે.. 
૧-૫૧, ૪. ૪૫૮-૬૧. 


ખાહ્મણુપુરાયે્માં ફ'સે મોક- 
લેલા જે અસુરો આવે છે, 
તે અસુરો જિનસેનના હરિ- 
વ'શપુરાણુ પ્રમાણે ક'સની 
પૃવ્ન્મમાં સાધેલી દેવીઓ 
છે અને એ દેવીએ જ્યારે 
કૃષ્ણુ, બળભદ ક વ્રજ 
વાસીઓને સતાવે છે, ત્યારે 
એ દેવીઓનોા વધ કૃષ્ણુને 
હાથે નથી થતો, પણુ કૃષ્ણુ 
એ દેવીઓને હરાવી માત્ર 
વવી નસાડી મૂકે છે, 
હેમચદ્રના ( ત્રિષણિ, સ્મ 
મૂ, શ્લોક ૧૨૩-૪) વર્ણન 
પ્રમાણે રૃષ્ણુ, ભળભદ્ર મને 
ત્રજવાસીઓને ઉપદ્રવ કર- 
નાર કોઈ દેવીએ નઠિ પણુ 
ફસના પાળેલા ઉન્મત્ત 
પ્રાણીઓ છે, જેનો પણુ 
વધ કૃષ્ણુ નથી કરતા, માત્ર 
દયાળુ જૈનના હાથની પેઠે 
એ પોતાના પર્‌ાકમી છર્તા 


૧૬૮ 


(૫) વૃસિંહ એ વિષ્ણુતો એક 


અવતાર છે, કરૃષ્ણુ તથા 
બળભદ્ર બન્ને વિષ્ગુના અશ 
હોઈ સદામુક્ત અને વિષ્ણુ- 
ધામ સ્વગ'માં વતષમાન છે. 
-ભ્રામવત, ગ્રયમ સ્ક, 
અ. ૩, શ્લો. ૧-૨૪, પૃ. 
૧૦-૧૧, 


ચાર તીથકર્‌ 


કોમળ હાથથી કપ્રેરિતિ 
ઉપદ્વી ગ્રાણીએને ઘરાવી 
દૂર નસાડી મૂકી છે. 


-હરિવિશ, સગ'૩૫, શકે. 
૩૫-૫૦, પૂ. ૩૬૬-૪, 


(૫) કૃષ્ણુ જેકે ભવિષ્યમાં તીથ” 


કર થઈ મેક્વે જતાર છે, 
પણુ અભારે તે યુદ્ધે 
પરિણામે નરકમાં વસે છે 
અને બળભદ જૈતદીક્ષા 
લેવાથી સ્વર્ગમાં ગયેલ છે. 
જિનસેતેબળભ#નેજ વૃસિક 
તરીકે ધટાવવા મતોર૪ફ 
કલ્પના આપી છે; અને 
લોઠામાં ફધ્યું તથા બળ* 
ભર્તી સાવ'ત્રિક પૂન્ત કેમ 
થઈ એતા કારણ તરી 
ફગ નરકમાં રજા ૨દ્ા 
ભળભનને તેમ કરવાની યુક્તિ 
ખતાવ્યાતું અતિ સામ્પ્રધયિક 
ગતે કા#પતિક વણુત 
કયુ" છે. 


નરક્વિ'શ, સળ" ૩૫, શ્લોક 
ય-પ૫, પૂ. (૧૪-૨૧. 


પરમવીર મહાવીર અને કમ'વીર કૃષ્ણુ ૧૦૯ 


છે અને ફૃષ્યુ પાંડવોના 
પરમ સખા છે. દ્વેપદી 
ડૃષ્ણુભક્ત છે અને કૃષ્ણુ 
સ્વય* પૂર્ણાવતાર્‌ છે. 
-મહાભારત. 


(૭) ડૃષ્ણુતી રાસલીલા અને 


ગોપીદ્ીડા ઉત્તરોત્તર વધારે 
શંગારી ખતતી જાય છે 
અને તે એટ્લે સુધી “કે 
અવટે તે પદ્મપુરાણુમાં જોગતું 
રૂપ ધાર્ણુ કરી વલ્લભ 
સમ્પ્રદાયની ભાવના પ્રમાણે 


(૬) દ્રૌપદી પાંચ પાંડવતી પતી (૬ ) શ્વેતામ્બર શ્રન્યા ગ્રમાણે ી 


તો દ્રૌપદીને પાંચ પતિ છે 
(જ્ઞાતાન ૧૬ સું અધ્યયન ), 
પણુ જિનસેન માત્ર અજુ- 
નને જ દ્વૌષદીના પતિ તરીકે 
વણુશે છે અને તેતે એક 
પતિવાળી આલેખે છે. 
(હરિવર, સગ" ૫૪, કકે. 
૧૨-૨૫). દ્વૈપદી અને 
પાંડવો બધાંય જેનદીક્ષા લે. 
છે અને કોઈ મોક્ષે કે કોઈ” 
સ્વગે જાય છે. યૂક્ત કૃષ્ણુ 
કમોલ્થને કારણે જેનદીક્ષા 
લઈ શકતા નથી. તેમ છતાં 
બાવીસમા તીથ“કર અર્દિ* 
નેમિતા અનન્ય ઉપાસક 


બતી ભાવી તી્ચ”કર્‌ પદની 
લાયકાત મેળવે છે. 


-હરિવશ, સર્ગ ૬૫, શલે. 
૧૬, ૫. (૧૯-૨૦. 


(૭) કૃષ્ણુ રાસ અતે ગોપીક્રીડા 


કરે છે, પણુ તે ગોપીઓના 

હાવભાવયી ન લેભાતાં 

તદ્ન અલિપ્ત બહાચારી 

તરીકે રહૈ છે. 

-હરિવ'શ, સગ ૩પ, ગલે], 
૬૫-૬, પૃ, ૩૬. 


૧૧૦ ી ચાર તીથ'કર 


મહાદેવના મુખથી સમર્ચત્‌ 

પામે છે, 

-પડાપુરાણુ, અ. ૨૪૫, શ્લો. 
૧૫૫-૬, પૃ. ૮૮૯-૯૦. 


(૮) કૃષ્યુ ઇ્રે વજ્વાસીઓતે (૮) જ્િનસેતતા કથન ગ્રમાણે 


કરેલા ઉપદ્રવો શમાવવા, ઇ્દ્રે કરેલા ઉપદ્રવ નહિ, 
ગોવહ£ત પવતતે સાત પણુ કસે મોકલેલ એક 
ત્તિસ હામમાં તોળે છે, દેવીઝે કરેલા ઉષદવો રમા- 
-ભ્રાગવત, દશમ સ્કન્ધ, વવા કૃષ્ણુ ગોવર્ધત પર્વ 


અ. ૨૫, શ્લે.. ૧૮-૩૦, તને તોળે છે, 
રે ૮૯ -હરિવશશ, સમ ૭૫, ૨. 
૪૮-૫૦, પૃ. ૩૬૭. 


પુરાબુમાં અતે જૈન મન્યોમાં વણુષાધેલી કૃવ્યુજવનકથામાંથી 
ઉપર જે થે!ડા નમૂતાએ આપ્યા છે, તે જનેતા રૂષ્ણુ એ વસ્તુતઃ વૈદિક 
અશર પૌરાણિક પાત્ર છે અતે પાછળથી જૈન પ્રત્યમાં સ્થાત પામેલ 
છે--ચા બાબતમાં ભાગે જ રકા રહી ચે. પૌરાણિક કૃપ્યુછવતવી 
ફઘામાં મારદાડ, અચુરસહ્ાર અતે રુ ગારી લીલાઓ છે, તેતે જૈત 
શ્રન્યકારાએે પોતાતી અનિ'સા અને ત્યાગની ભાવના ત્રેમાણે બદલી 
પાતાના સાહિત્યમાં તદન જુદુ જ સ્થાન આપ્યું છે. તેથી આપણે 
જત ગ્રન્યોમાં પ્રસષ્ૃતી પેઠે તથી જેનાં ક'સતે હાયે કેઈ બાળકને 
પ્રાણુતાશ કે તથી નેતા કૃષ્યુતે દાથે કસે મોકલેલ ઉપટ્વીખોનો 
પ્રાણુતાથ. આપને માત જૈત પ્રલોમાં કૃષ્ણને હાપે કે મોકલેલ ઉપ* 
દવી ખે, પૃધીીરાજે શાવ્જુરીનને જતો કપ તેમ, વતાં છેડી મૂકવાની 
વાત વાંચીએ છીએે; એડવું જ નહિ પળ, ફૃષ્તુ સિવાયતા લળજમર બધા 
પાધેએ જૈતરીપ સ્વીપ્રમોતુ વુ વોગીગે છીએ. શ્ઘળત, અવી 


પ્રમ્'વીર મહાવીર અને કર્મવીર કૃષ્ણુ ૧૧૧ 


એક ગ્રશ્ન થઇ રકે અતે તે એ કે મૂછામાં જ વસુદેવ, કૃષ્યુ આદિની 
કશા જૈન ગ્રન્થામાં હોય અતે પછી તેં ય્ાહાણુપુરાણુ।માં જુદા રૂપમાં 
મ્‌ રળાઈ ન હોય? 


પરતુ જૈત આગમો અને બીન્ત કથાત્રન્થામાં જે રૃષ્ણુ, પાંડવ 
આદિતું વર્ણુત છે, તેતું સ્વરૂપ, શૈલી આદિ જેતાં એ તકને અવકાશ 
રહેતો નથી; તેથી વિચારતાં ચોખ્ખુ લાગે છે કે ન્યારે ગ્ર્નમાં કૃષ્ણની 
પૂક્ત-પ્રતિકા થઈ અને સૃતે લગતું સાહિય ખૂખ રચાયું, તેમ જ 
લે[કપ્રિય થયું ગયું, યારે સમયસચક જૈન લેખકોએ પણુ રામચજ્રની 
પેઠે ફૃષ્ણુતે પણ્‌ અપનાવ્યા અને પુરાણુગત કૃષ્ણુવર્ણનના જૈન દૃણિએ 
રખાતા હિ'સાના વિષતે ઉતારી તેતો જેન સસ્કૃતિ પ્રમાણે મેળ 
બેસાક્ો અને તેમાં અહિ'સાની ટૃદ્િએ લખાતાં કથાસાહિત્યતો 
વિકાસ સાષ્યે।. 


જ્યારે કૃષ્ણુજીવનના તોકાની અતે ગૂગારી ગ્રસગો ગ્રજ્નમાં 
લોજપ્રિય થતા ગયા, યારે એ જ ગ્રેસગો એક બાજુએે જૈત સાહિત્યમાં 
પરિવતષ્ત સાથે સ્થાન પામતા ગયા, અને ખીજ ખાજી તે પરાકમપ્રધાન 
અદ્ભુત પ્રસંગોની મહાવીરજીવનવણત ઉપર અસર થતી ગઈ હોય 
એવો વિશેષ સ'ભવ છે. અને તેથી જ, આપણે ન્નેઈએ છીએ કે, 
ગુરાણે(માં ફૂખ્શુના જન્મ, બાળકીડા અને યોવનવિદાર આદિ ગ્રસગે 
ભાતુષી કે અમાતુષી અસર્‌ોએ કરેલા ઉપદ્રવો અને ઉત્પાતોનુ' જે 
અસ્વાભાવિક વર્ણન છે અને તે ઉત્પાતોના કૃષ્ણે કરેલ નિવારણુનું 
અસ્વાભાવિક છ્તાં માત્ર મતોર'જક જેવણુન છે, તે જ અસ્વાભાવિક 
હતાં લોકમાનસમાં ઊ'ડે સુધી ઊતરી ગયેલ વણ'ત અહિ'સા અને 
લાગતી ભાવનાવાળા જેન ગ્રન્શકારોને હાથે યોગ્ય સરકાર પામી મહા- 
વીર્ના જન્મ, બાળકીડા અને જુવાતીની સાધનાવસ્થાને પ્રસગે દેવકૂત 
વિવિધ ઘટના તરીકે સ્થાન પામે છે, અને પૌરાણિક વર્ણુતતી વિશેષ 
અસ્વભાવિક્તા તથા અસ્ગતિ દૂર કરવાનો નેત શ્રન્થકારોને! પ્રયત્ન 


૧૧૨ ચાર તીથ”કર 
હોવા છતાં તત્કાલીન લોકમાનસ ગ્રમાણે મહાવીરના જવતમાં સ્થાન 
પામેલ પૌરાણિક ધરનાએના વણુતમાં એક જતની અમુક અશે 
અસ્વભાવિકતા અતે અસંગતિ રટી જ નય છે, 


૩, કથાથ'ધેઇનાં શાધતોર્ત પૃથકકરણ અતે તેતું ઔચિત્ય 


હવે આપશે “લોકમાં ધર્મભાવના જમ્રત રાખવા તેમ જ 
સમ્પ્રદાયના પાયા મજ્ખૂત કરવા તે વખતે મુખ્યપણું કઈ જાતના 
સાધનતો ઉપયોગ કથાત્રન્યામાં કે જવનરતાન્તોમાં થતો, તેતું પથ" 
કેર્ણુ કરવું અને તેતું ઔચિત્ય વિચારવું '--આ ત્રીજા દદ્િબિન્દુ ઉપર 
આવીએ છીએ. 

ઉપર જે કાંઈ વિવેચતા ઝરવામાં આવી છે, તે શરૂઆતમાં કોઈ પણુ 
અતિશ્રદ્દાળુ સામ્પ્રદાવિક ભક્તતે આધાત પહોંચાડે એ દેખીતું છે. કારણુએ 
છેકે સાધારણુ ઉપાસક અતે ભક્ત જનતાની પોતાતા પૂન્ય પુરુષ તરફની 
શ્રદ્ધા છુદ્ધિશિધિત કે તકપર્માર્જિત નથી હોતી. એવી જતતાને મન 
શાસ્રમાં લખાયેલ દરેક અક્ષર ત્રૈકાલિક સતયરૂપ હેય છે અને વધારામાં 
જ્યારે એ રાસ્તે ત્યાગી ગુરુ કે વિઠ્દાન પંડિત વાંચે કે સમજનવે છે ત્યારે 

“તો એ ભોળી જતતાતા મત ઉપર શાસ્રના અક્ષરાર્થના યથાષપણાની 
છાપ વજલેપ જેવી થઈ ન્નય છે. આવી સ્થિતિમાં શાસ્ત્રીય વણુનોની 
પરીક્ષા કરવાતું” કામ અને પરીક્ષાપૂવષ્ક તેને સમદ્તવવાનુ” કામ ધણું 
જ અધરુ" થઈ જય છે. તે વિશિષ્ટ વર્ગના લે'્ેના ગળે ઊતરતાં 
પણુ લાંમો વખત લે છે અતે ઘણા ભોગો માગે છે. આવી સ્થિતિ 
માત્ર જૈત્‌ સમ્પ્રદાયની જ નથી, પણું દુનિયા ઉપરતા દરેક સમ્ગ્રદાયતી 
લગભગ એક જ જેવી સ્થિતિતો પ્રતિઠાસ આપણી સામે છે. 

આ યુગ વિજ્ઞાનનો છે. એમાં દૈવી ચમત્કારા અને અસંગત 
કલ્પના પ્રતિક પામી શકે નહિ. એટલે અત્યારતી દર્િએ ગ્રાચીત 
ભહાપુરુયોનાં ચમત્કારગ્રધાત જીવન વાંચીએ ત્યારે તેમાં ઘણુ' અસબદ્ધ 
અતે કાલ્પતિક દેખાય એ તદ્ન સ્વાભાવિક છે. પર'તુ જે યુગમાં એ 
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વૃત્તાન્તો લપ્યાયાં, જે લોકોએ લખ્યાં, જે લોકો વાસ્તે લખ્યાં અતે 
જે ઉદ્દેરાથી લખ્યાં, તે યુગમાં આપણે દાખલ થઈ તે લખનાર અતે 
સાંભળનારતું માનસ તપાસી, તેમના લખવાના ઉદ્દેશને વિચાર કરી, 
ગ'ભીર્પણે જેઈએ તે! આપણુતે ચોખ્ખું દેખારો કે એ ગ્રાચીન 
અને મધ્યયુગમાં મહાન પુર્ષોતાં જવનજત્તાન્તો જે રીતે આલેખાયેલાં 
છે, તેજ રીત તે વખતે કારગત હતી. આદર ગમે તેવા ઉચ્ચ હોય, 
અને તેતે કોઈ અસાધારણુ વ્યક્તિએ ખુદ્દિશુદ્ઠ કરી છવનગમ્ય ક્ષ 
જાય, છતાં સાધારણ લેદે એ અતિ સહ્મ અતે અતિ ઉચ્ચ આદ- 
શષતે ખુદ્ધિગમ્ય કરી શકતા નથી અને છતાં સૌની એ આદશ તરક 
ભક્તિ હોય છે: સૌ એને પચ્છે છે અને પૂજે છે. 
આવી સ્થિતિ હોવાથી સાધારણુ લોકોની એ આદશ પ્રયેતી 
ભક્તિ અથવા તો ધમ્ધભાવના જામ્રત રાખવાને કશળ માર્ગ: સ્વીકા- 
રવો પડે છે; જેવું લોકમાનસ તેવી કલ્પના કરી તેમતા શામે એ 
આદશ મકવા પડે છે. લોકોનું મત સ્થૂળ હોઈ ચમત્કાર્મિય હોય, 
અને દેવદાનવાના પ્રતાપની વાસનાવાળુ' હોય, ત્યારે તેમની સામે સટ્મ 
અને શુદ્ધતર આદશતે પણુ ચમત્કાર અને “તી પાસનાં વાધાં પહે- 
શાવીને મૂકવામાં આવે તો જ સાધારણુ લેકાને સાંભળવા ગમે અને 
તસેમતે ગળે ઊતરે. આ કારણુથી તે યુગમાં ધર્મભાવના જામ્રત રાખવા 
સે વખતના શાસ્ત્રકારોએ સુખ્યપણે ચમત્કારો અને અદ્ભુતતાઓનાં 
વર્ણનો આશ્રય લીધેલો છે. વળી, પોતાની જ પડોશમાં ચાલતા 
અન્ય સમ્પ્રદામોમાં «યારે દેવતાઈ વાતો અતે ચમત્કારી પ્રસગાની 
ભરમાર હોય, વારે પાતાના સમ્ત્રદાયના લેોકેતે તે તરફ જતાં અટ- 
કાવી પોતાના સમ્પ્રદાય તરક આકર્ષી રાખવાને! માચ" એક જ હોય 
જે અતે તે એકે તેશે પણ પોતાના સમ્પ્રદાયતા પાયા ટકાવી રાખવા 
મારે બીદ્ત વિદ્રાધી અને પાડેશી સમ્પ્રદાયમાં ચાક તી આકષક વાતો 
જેવી વાતો અથવા તેથી વધારે સારી વાતો ગોછી, લખી લોકા સામે 
રજૂ કરવી. આ રીતે પ્રાચીન અને મધ્યયુગમાં જેમ ધમ'ભાવના જાપ્રત 


ન 


૧૧૪ ચાર તીથ'કર 


રાખવાની દૃરિએ તેમ સમ્પ્રદાયના પાયા મજ્બૂત કરવાની દિએ પણુ 
મુખ્યપણે મત્ત-તત્ત, જ્હી-ગુદી, દૈવી ચમત્કાર ઇયાદિ ધમપત્વવી 
સાથે અસંગત એવાં સાધતોનો ઉપયોગ થતો. 


ગાંધીજી ઉપવાસ કે અનશન શ્યાદરે છે. દુતિયાતી મે!થામાં મેટ 
શહૅનશાહતના ચૂત્રધારે વિચારમાં પડે છે, ગાંધીજને જેલમાંથી મુક્ત 
કર્‌ છે; કરી પકડે છે. વળી કરી ઉપવાસ શરૂ યતાં છે!ડી દે છે. આખા 
દેશમાં ન્યાં ન્ત્યાં ગાંધીંછ ન્તય છે, ત્યાં ત્યાં જતસમુદ્રમાં ભરતીનું 
મોજું આવે છે. કોઈ તેમતો અતિ વિરોધી પણ «યારે તેમતી સામે 
ભય છે, તારે એક વાર તો તે મનોમુગ્ય થઈ ગર્વગલિત થઈ ય છે. 
આ અધી વાસ્તવિક વસ્તુ છે, સ્વાભાષિક છે અને મતુષ્યખુદ્ધિંગમ્ય છે. 
પરતુ આ યુગમાં આ બધી વરતુને જે કોઈ રૈરી બતાવ તરીકે વણુ વે, 
તા તે વમ્તુતે જેમ કોઈ ખુહ્દિમાન સાંભળે કે સ્વીકારે પણુ નહિ, તેમ 
આ યુગમાં તેતી જે ખરી કિ'મત અ'કાય છે તે પણુ ઊડી ન્નય. આ 
યુગળળતો એટલે વૈત્તાતિક યુગનો પ્રભાવ છે; આ બળ મ્રાચીન કે 
મધ્યયુગમાં ન હતું. તેથી તેમાં આવી જ 'ાઈ સ્વાભાવિક વસ્તુતે ન્યાં 
સુધી ઉૈવી પાસ કે ચમત્કારોતો પાસ લગાડવામાં ન આવે, ત્યાં રાંધી 
તે લોકોમાં ગચાર પામી શકે નહિ: ખે યુગ વચ્ચેતું આ ચૉખ્ખુ” 
અતર છે; જે સમજને આપણે ત્રાચીત અતે મષ્યકાથીત યુમતી 
વાર્તાઓ અને છવનજત્તાન્તાતો વિચાર કરવો ધટે છે. 


હારે હવે છેવટે સવાલ એ થાય છે ક શાસ્તમાંતી ચમત્કારી 
અને રવી ઘટતાએઓને અત્રે કેવા અથમાં સમજવી કે વાંચવી ? 
જવાખ સપણ છે અતે તે એ કે કોઈ પણુ મહાત પુરુષવા છવતમાં 
સાચુ" અને માનવા જ્યું તત્તત તો “શુદ્ધુદ્ધિવાળા પુરુપાથ” એ હોય 
છે. આ તત્તને લોકા સામે પૂકવા માટે ચાસ્રશેખકેો વિવિધ ક#પ- 
નાઓ પણુ મોજે છે. ધમવીર મહાવીર હે] કે કતર કૃષ્ણ, પણુ 
એ બન્નેનાં વનમાંથી લેકોને શીખવવાનું તત્તત તો એ જ હોય 
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બન્ને એક જ આચરણુગત સતની જુદી જીદી બાજીઓ છેઃ એમાં 
ભેદ છે, પણુ વિરોધ નધી. 

દુન્યવી પ્રકૃત્તિ છોડવા સાથે બોગવાસનામાંથી ચિત્તતી નિકત્તિ 
સિદ્ધ કરી પછી એ નિનૃત્તિ દ્રારા જ લોક્કલ્યાણુ મારે પ્રવત્ન કરવે!, 
ગેટલે કે છવતધારણુ માટે જરરી પણુ લૌકિક એવી ગ્રદૃતિએ/વી 
વ્યવસ્થાનો ભાર લોકો ઉપર જ છોડી દઈ માત્ર એ મરતિમાંતા 
કલેરાક'કાસકારી અસયમરૂપ વિષતે જ નિવારવા લોકે! સામે પોતાના 
સમમ્ર જવન દ્રારા પદાર્થપાઠ રજૂ .કરવે!, તે શુદ્ધ ધર્મં. 

અને દુન્યવી બધી પ્રરૃત્તિમાં રજા છતાં, તેમાં નિષ્કામપાયુ' ' 
'નિલેપપણું કેળવી, તેવી ગરૃત્તિતા સામજસ્ય દારા લોકોને મોગ્ય 
રસ્તે દોરવા પ્રયત્ન કરવો, એટલે કે જીવત માટરે અતિ આવશ્યક 
પ્રવત્તિઓમાં ડગલે ને પગલે આવતી અથડામણીઓ તિવારવા લોકે! 
સામે પાતાનદ સમત્ર જીવત દારા લૌકિક પરૃતિઓનો પણુ નિવિધપણે 
પદયાયપાડ રજ કરે તે શુદ્ધ કર્મ, 

અઠી' એક શત્ય તે લોકકલ્યાણુની ૬ત્તિ છે. તેતે સિ&્ કરવાન? 
શે માગી, તે ઉક્ત એક જ સતતી ધમ અને કમઉૂપ બે બાજીઓ 
છે. સાથા ધર્ષષ'માં માત્ર નિભત્તિ નથી હોતી, પર'તુ એમાં પ્રરત્તિ પણુ 
હૈય છે. સાચા કમમાં ભાત પ્રશત્તિ નથી હોતી, પરતું એમાં તિઝતતિ 
પણ હોય છે, મત્તેમાં બન્ને તતતતો જતાં ગૌણુમુખ્યપણૂતું તેમ જ 
પ્રકૃતિભેલું અત્તર છે. તેથી એ બન્ને રીતે રવ તથા પરકટયાણરપ 
અખ' સત્ય સાધડું શકય છે. આમ દોવા છતાં ધમ અને કપાતા 
નામે જુદા જુદ વિરોધી સમ્પ્રદાયો કેમ સ્થપાધા, એ એક ડય 
જે; પણુ આ સામ્પ્રદાવિક માનતું ભત આપે વિ્લેપણુ કરીએ તો 
ઝે અકળ દખાતો શાયરો આપોબપ ઉકેલાઈ જય છે. 

સ્પૂછા અને સાધાર્ણુ લેક કોઈ પભુ આરતી ઉપાસના 
કર્તા હોય છે ત્યારે, સામાન્ય રીતે, તેઓ એ આદ્યા એકાદ અને 
અથર ઉપરન ખોળિમાને વળતી તેતે અ પૂરે ગાદ ત્રાળી બેમે 
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જે. આવી મતેદદશા હોવાને લીધે ધર્મવીરતા ઉપાસકો ધર્મનો અર્યા 
માત્ર તિરત્તિ સમછી તેતી ઉપાસનામાં પડી ગયા અને પોતાના ચિત્તમાં 
ગ્રશતિના સ'સ્કારો પોષવા છતાં ગરતિ-ગથને વિરાધી સમછ પોતાતા 
ઘમરૂષ આદશ'માંથી તેતે અલગ રાખવાની ભાવના સેવવા લાગ્યા. 
બીજી બાજી રમધીરના ભક્તો કમનો અર્ધ માત્ર પ્રટત્તિ કરી તેને 
જ પોતાનો પૂરો આદશ માની બેક અને એ તરત્તિ સાથે સાંકળવા 
નેઈતા નિજતિતત્તને ખાજીએ મૃષ્ટી માત્ર પ્રહૃત્તિતે # કમ માતી 
ખેંધ, આ રીતે ધર્મ અને કર્મ બન્ને આદર્શોના ઉપાસકો તદન 
વિરાધી એવા સામસામેતા છેડે જઈ તે ખેદા અને પછી એકબીન્તના 
આદરે અપૂરો કે અવ્યવકાય કે હાનિકારક બતાવવા લાગ્યા. આ 
રીતે સામ્યદાયિક માતસ એવું તો વિરુદ્દ સસ્કારેથી ઘડાઈ ગયું કે 
તેઓને માટે ધર્મ અતે કર્મ એ એક જ સત્યતી ખે અવિરેધી 
બાજુઓ છે, એ વસ્તુ સમજમાં આવવાતું અશકથ બતી ગયું અને 
પરિણામે આપણે ધર્મવીર મહાવીર અતે કર્મવીર ફઘ્યુના પ'થમાં 
પરસપર વિરોધ, અણુમમો અને ઉદાસીનતા જોઈએ છીએ. 

જે વિશમાં સય એક જ હોય અને તે સત સિદ કરવાનો 
માગ" એક જ ત હૈય તો ભિન્ન ભિત્ન માગે એ સત્ય સુધી કવી 
રીતે પહોંચી શકાય એ સમજવા માટે કિરેધી અને ભિન્ત ભિન્ન 
“દખાતા માર્ગૌતો ઉદાર અને વ્યાપક દષ્ટિએ સમન્વય કરવે।, એ કે!ઈ 
પણુ ધાર્મિક અતે પ્રતિભાશાળી પુરૂષ માટે આંવસ્મક કર્તવ્ય છે. 
અનેકાન્તવાદની ઉત્પત્તિ ખરી રીતે આવી જ વિકધવ્યાપી ભાષના 
અતે રદષ્ટિમાંથી થયેથી છે અને તેને એવો રીતે જ ઘયવી શકાય. 

આ સ્થળે એક ધમવીર અને એક કર્મવીરના જવનની કડ 
લીફ ધટતાએની સરખામણીના સાધારણ વિચાર્માંથી જે આપણે 
ધર્મ અને કમ એ બન્નેતા વ્યાપર અથો વિચાર કરી શષીએ 
તતા આ ચર્ચા શબ્દપડુ પડિતોનો માત્ર વિતોદ ન બતતાં રાષ્ટ્ર અને 


વિશ્રની એકતામાં ઉપમાગી થશે. --“હૈન પ્રકાર”, ચૈત્ર, ૧૯૯૦ 
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[એમના જીગતતે સ્પરા'તી વિવિધ ભૂમિકાઓ ] 

લગભગ ગધા જ જૈતો ભગવાન મહાવીરની જવનકથાથી 
એછેવત્તે અશે પરિચિત હોય જ છે. પજીસણુના દ્વિસોમમાં આપણે 
ગ કથા વાંચતા-સાંભળતા આવ્યા છીએ, અને ધારીએ તારે એ 
વિષયતે લગતું સાહિત્ય મેળવી તે જવનકથાતે વાંચી પણુ એ 
છીએ. તેથી હું આજતા સાંવત્સરિક ધમ'પર્જતે દિવસે ભગવાતતા 
જવનની સળ'ગ કથા અગર તેમતી અમુક ધટતાએ સંભળાવવાની 
પુનરક્તિ નથી કરતો. તેમ છતાં હું એવું કાંઈક કહેવા માચુ છં %ે 
જેતાથી ભગવાનના વાસ્તવિક જવનનો પરિચય લાધવાની દિશામાં જ 
આપણે આગળ વધી શકએ, અતે એકસરખી રીતે મહાવીરના જ 
અતુયાયી ગણાતા વગમાં તેમતા ઈવન વિશે જે જે પરસ્‍્પરવિરટ 
એવી અનેક કલ્પતાઓ ગેવતેચ છે, તેમ જ ધણીવાર એ દલ્પતાએ 
અશ્રડામણુનુ' રૂપ ધારણુ કરી સમ્દાયબેલ્માં પરિણામ પામે છે, તેનું 
અસલી કાર્ય સમછ રએ ને ગેરકમજ દૂર થવાથી ભગવાતતા 
જીવનનું ઉંડુ રહસ્ય પણુ પાથી શકીએ, હું જે કહેવા માગું છુ તે 
ગ્વાતુભવને આધારે જ, બીળ' ભાઈઓ અતે બવેતો એમાં પોતાતો 
અતુભવ મેળવી માચ કથત ઉપર વિચાર કરરે તે! એેક%રે ઉમવાન 
નના $વન વિશેની સમજણુમાં વધારા જ થશ. 

કાઈ એક વ્યક્તિ દૂરથી અમુક ચિત્રને જુએ, તારે તેને તે 
ચિત્તો ભાસ અમક મકારે થાય છે. તે જ નેનાર વ્યક્તિ વધાર્‌ 
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નજક જઈ તે ચિત્રને જીએ, સારે તેતી દૃષ્ટિમયોદામાં ચિત્રને ભાસ 
વધારે સ્પષ્ટતાથી ઊડે છે; પણુ ને તે જ વ્યક્તિ વધારે એકાપ્ર 
મતી તે સિત્રને હાથમાં લઈ વિરોષ બારીકાઈથી તિકાળે, તો તેને 
એતી ખૂખીઓતું ઓર વધારે પ્રમાણમાં ભાત થાય છે. જેમ ચિત્ર 
વિશે તેમ મૃતિ વિશે પણુ છે. ઈ ભત્ય મદિરિમાં ભમવાન મડાવીર 
જેવા ધમપુસ્યતી સુરેખ અને શાન્ત મતિ હોય. તેને જનાર એક 
વ્યક્તિ મ'દિરિતા ચોગાનનાં ઊભી હોય, બીજ રગમ'ડપમાં ઊભી રહી 
નિહાળતી હોય અને ત્રીજી વ્યક્તિ ગભગૃયમાં જઈ મૃતિને નિહાળતી 
હાય તે, ખધાંતી એકાપ્રતા અને શ્રદ્ધા સમાન હોવા છતાં, તેમતી 
દૃણિમર્યદામાં મૃતિષતો પ્રતિભાસ એઓછેવત્તે અ'શે ભિન્નભિન્ન પ્રકારનો 
જ હોવાનો. 


ચિત્ર અને મૂતિતા દાખલાને આપણે જવતકથામાં લાગુ પાડી 
વિશ્લેપણુ કરીએ તો મારે મૂળ મુદ્દો સ્પ યશે, જેમાં ભગવાન ભહા- 
વીર્‌ જેવા ધર્મપુર્પતું જીવન વર્ણુવાયેછું હોય તેવા કોઈ પણુ એક 
જ વધારે પુસ્તકાતે વાંચી-સાંભળીતે આપણે તેમના જીવનતેો! પરિચય 
સાધીએ, ત્યારે મત ઉપર જીવનતી છાપ એક ગ્રેફારતી ઊડે છે, બીજ 
વાર એ જ વાંચેલ ઇવતતા વિવિધ પ્રસગે! વિરો વધારે ભતત કરીએ, 
અને તે વિરે ઊઠતા એકએક ગતે તસુહધિધી તપાસીએ, ત્યારે ત્રયમ 
વાચન અતે શ્રવણ દ્વારા ગાપ્ત કરેશ છવનપરિચય ધણી ભાબતમાં 
નનું રૂપ ધારણ કરે છે. તે પરિચય પ્રયમતા પરિથિય કરતાં વધારે 
ઊડા અને સચોટ બને છે. મનનની અ બીજ ભૂમિકા થવણૂની પ્રથમ 
ભૂમિકામાં પડેલ અને પોયાયેલ શ્રદ્ધાસસ્કારા સામે કેટથીફ બાબતોમાં 
બડ કરવાની પ્રેરણા પણુ અપે છે. શ્રહા અતે બુદ્ધિની અથડા- 
મભેોતા આવા દતે પરિણામે જિત્તાસુ એ દ્દ્માંથી મુક્ત ચવા 
વધારે પ્રયત્ત કર્‌ છે. તેને પરિણામે જિત્તાસ્ુ હવે તથ્યતી શેાધમાં 
ઊડા ઊતરે છે. મધમ તેરે એકાદ જે સર્વમાન્ય કે બહુમાન્ય જવન- 
કથા વાંચી-સાંભળીને શ્રડ્ડા પોધો હોય કે તેવા એકાદ જીવનકથાના પુસ્તક 
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ઉપરથી અનેકવિધ તર્કાવિર્તક કર્યા હોય, તે પુસ્તકતું મૂછ ન્નણુવા 
જ ઠવે તે પ્રેરાય છે. તેતે એમ થાય છે કે જે પુસ્તકતે આધારે 
હું જવન વિરે વિચાર છું, તે પુસ્તકમાં વણુ'વેલ પ્રસગે અતે ખીના- 
ઓના મૂળ આધારો શા શા છે? ફયા અસલી આધારો ઉપરથી 
એ જઇવનકથા આલેખાઈ છે ? આવી જિત્ાસા તેને જવતકથાની 
અસલી સામત્રી શોધવા અને પ્રાપ્ત થતી સામપ્રીતું પરીક્ષણુ કરવા 
ગ્રેરે છે. આવા પરીક્ષણુતે પરિણામે જે વનકથા લાધે છે, 
જે ૬૪ પુસ્ષતાં છવનતતો પરિચય પ્રાપ્ત થાય છે, તે પહેલી 
શ્રવણુ અને બીછ મતન કે તકતી ભૂમિકા વખતે મરાપ્ત 
થયેલ પરિચય કરતાં અનેકગણા વધારે વિરાદ, સચોટ મત્‌ 
સપ્રમાણુ હોય છે. સશોધન કે નિદ્ધ્યાસતતી આ ત્રીછ ભૂમિકા એ 
કાંઈ જવનતું પૂરેપૂરું રહસ્ય પામવાની છેલ્લી ભૂમિકા નથી. એવી 
ભૂમિકા તો જુદી જ છે, જેતે વિશે આપણે આગળ વિચારીશું. 

મે' ભગવાન મહાવીરના જવન વિસે કલ્પયુગ્ર જેવાં પુસ્તકો 
વાંચી તેમ જ સાંભળીને જન્‍્મપ્રાપ શ્રદ્ધા-સસ્કારો પોષેલા. મારી એ 
શ્રદ્ધામાં ભગવાન સિવાય ખીન્ન કોઈ પણુ ધમપુસ્વતું સ્થાત ન «વું. 
શ્રદ્ધાના એ કાળ જેટલે નાનો અને સાંકડો, તેટલો જ તેમાં વિચારનો 
પ્રકાશ પણુ થોડા હતો; પણુ ધીરે ધીરે શ્રહાની એ ભૂમિકામાં ગ્રશ્નો 
અતે તક'વિતર્કા રૂપે બુહ્દિના કણુગા ફૂટથા. પ્રશ્ન થયે! કે શું એક 
માતાના ગભ'માંથી બીજ માતાના ગભ'માં ભગવાનનું સ'કમણુ થયાની 
વાત સ'ભવિત હોઈ શકે? આવી પ્રશ્નાવલિ જેમ જેમ મોટી થતી 
ગઈ; તેમ તેમ તેતી સામે શ્રદ્દાએ પણ બડ ઉદાવ્યું. પર'તુ વિચાર 
અતે તતા પ્રકારે તેતે લેશ પણુ નમતું ન આપ્યું, આ ઉત્યાન- 
પતનના તુમુલ દન્દ્તું પરિણામ શુભ જ આવ્યું. હું હવે ખુદ, રામ, 
કૃષ્ણુ, કાઇર્ટ અને જર્યુરત જેવા ધમપુરવો અને અન્ય સંતોનાં 
જવનો પણુ વાંચવા-સમજવા લાગ્યો. નેઉ” છું તો એ બધાં જવતોમાં 
ચમત્કારાના અલ'કારોની કોઈ મર્યાદા ન જ હતી. દરેકતા જવતમાં 
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એકબીજાને આંટે એવા અતે ઘરે અરો મળતા ચમતારે દેખાયા, 
ન્હવે મનમાં થયું કે જવતકથાનાં મૂળા જ તપાસવાં. ભગવાનના સાક્ષાત્‌ 
જીવત ઉપર અદી હર્‌ વષો દુર્ભેઘ પડદો પડેલો જ છે. તો શું 
“જે છવન વણુષાયેલું મળે છે, તે ગ્રમાણે પદે કોઈ ને કહેલું કે ખીન્ન 
"નિકટવતી” અ'તેવાસીએએ તેતે નોંધી કે લખી રાખેલું, અગર યયાવત્‌ 
-સ્પૃતિમાં રાખેલું ₹-આવા આવા ગ્રશ્નોએ ભગવાતના જવનતી યથાર્થ 
ઝાંખી કરાવે એવા અનેક ન્તૂતા કડી શકાય તેવા ગ્રધોતા અધ્યયન 
તરક મતે વાળ્યો. એજ રીતે ગુદ્ધ અને રામ, રૃષ્ણુ આદિ ધર્મ- 
સુસ્યોનાં છવનમૂફી જાણવા તરફ પણુ વાળનો. ગ્રાયમિક શ્રદ્ધા મતે 
ચોતાની પકડમાંથી છોડતી નહિ અને વિચારપ્રેકાશ તેમ જ તટસ્થ 
નઠું નવું અવલેકત, એ પણુ પોતાનો પજો ચલાવ્યે જ જતાં હતાં. 
“આ ખએ'ચાખેચે છેવટ્ટે તટસ્થતા અર્પીદ, જેતે જૈન લોદી સામાથિક 
કહે છે, તેવું સામાવિક-સમત્ત મ'થનકાળ દરમિયાન ઉદયમાં આવતું 
ગયું, અને એ સમત્વે એકાંગી શ્રહા અને એકાંગી મુહ્દિતે ન્યાય 
આપ્યા-કાબૂમાં આણ્યાં. એ સમત્વે મતે સુઝાડયુ' ક ધમપુસ્ષના 
છવતમાં જે જવતોકાગતો ધર્મ દેહ હોય છે તેતે ચમત્યર, અલ કારનાં 
આવર્શે સાધે લેવાદેવા શી? એ ધર્મ' દેહ તો ચમત્કારનાં આવરે 
વવિનાતો જ સ્વય'પ્રકાશ દિમમ્બર દેહ છે. પછી ન્તેઉ' ખં તો બધા જ 
તમહાપુર્વોના જવનમાં દેખાતી અસગનિએ આપમેળે સરી «તલી 
“ભમી. જેકે આ નિદિષ્યાસતની ત્રીજ ભૂમિકા હછી પૂરી થઈ નથી, 
સેમ છતાં એે જૂતિકાગે અત્યાર લગીમાં અનેક પ્રકારનું સાહિત્મ- 
અથન કરાવ્યું, અતેક જવતા ધમ'પુરૂષાનો સમાગમ કરાવ્યો અને 
“ભારપૂર્વક કાંઈક કડી રાકાય એવી મનઃસ્યિતિ પણુ તૈયાર કરી, 
-શ્રહ્દા અતે તકતાં એકાંગી વકષણો બધ પશ્યાં. સય જણવા અતે 
પામવાની જંત્તે વધારે તીત્ર બતી. 
આ! જૂમિકામાં હવે મતે સમજાઈ ગયું કે એક જ ભડાપુશ્વના 
“જવને, છવતના અમુફ પ્રસંગો અને અમુક ઘટનાએ પરત્વે ચા 
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કારણુથી જિજ્ઞાસુઓમાં મતવ્યભેદ જન્મે છે અને શાને લીધે તેએ. 
એકમત થઈ શક્તા નથી. જે જિજ્તાસુવગ શ્રવણુવાચનતી પ્રાથમિક 
શ્રદ્ા-ત્રમિકામાં હોય છે, તે દૂરથી ચિત્ર કે મૂતિંચ જેતાર જેવો શબ્દ- 
સ્પર્શી શ્રદ્ધાળુ હોય છે. તેને મન પ્રભેક શબ્દ યથાર્થ હકીકતે. 
બોધક હેય છે. તે શબ્દના વાચ્યાથતી આગળ જઈ તેવી સગતિ- 
અસગતિ વિશે વિચાર કરતો નથી, અને એ શાસ મિદ્યા ઠરે 
એવા મિથ્યા થમથી શ્રહ્દાને બળે વિચારપ્રકાશનેો વિસધ કરે છે; તેવું, 
દાર જ બધ કરવા મથે છે. 
ખીજ તકવાદી જિજ્ઞાસુવગ મુખ્યપણે શબ્દના વાચ્યારથોતી, 
અશ્નગૃતિ ઉપર જ પ્યાન આપે છે, અતે એ દેખાવી અસગતિઓ ની 
પાછળ રહેલ સગતિઝાતી સાવ અવગણુના કરી ઇવતકયાને જ 
કશ્પિત માતી ખેસે છે. આમ અપરિમાર્ન્ટિતિ શ્ર્ઘા અને ઉપરછટલેો 
તક એ બેજ અથડામણેોનાં કારણે છે. સશોધત અતે તિદિષ્યા- 
સતની ભૂમિકામાં આ કારણો નથી રહેતાં, તેથી મત સ્વસ્થપણે શ્રદ્ધા 
અતે છુહ્દિ ખન્ને પાંખોતો આશ્રય લઈ સત્ય ભણી આગળ વધે છે. 
ત્રીજ ભૂમિકામાં અત્યાર સુધી જે પ્રગતિ મારા મને સાધી 
છે, તે જતાં તેમાં પહેલથી અને બીજ ભૂમિકા અવિરેધપણે સમાઈ 
«તય છે. અત્યારે મારી શામે ભગવાન મદાવીરતું જે ચિત્ર કૅ જે 
મૃતિં ઉપસ્થિત છે, તેમાં તેમની જવનકથામાં જન્મથી નિર્વાણ પર્યત્ત 
ડમકે ને પગકે ઉપસ્થિત થત ડરે.ડ/ દેશેતી દેખીતી અસ્તિ 
તૈમજ ગર્ભાપડરણુ નેવી અસગતિ ગળી ન્નય છે. મારી સ'શાધત- 
* તિમિતત કલ્પનાના મહાવીર કેવળ માનવકેટીતા અને તે માનવતાની 
સામાન્ય ભૃમિકાને પુસ્યાર્થભળે વટાવી ગયા હોઈ મહામાનવરૂપ છે. 
જેમ દરેક સમ્પ્રદાયના પ્રચારકો પોતપોતાના પ્રદેવતે સાધારણુ, 
લેકાનાં ચિત્તમાં ગ્રતિક્તિતિ ડરવા મારે તેએને સરળતાથી સમજાય 
એવો રૈવી ચમત્કાર તેના જવનમાં ગૂંથી રાટે છે, તેમ જૈત સમ્પ- 
દાયતા આચાયો પણુ કરે, તો એ માત્ર ચાલુ ગ્રમાતું ગ્રતિગિબ 


શગવાત મહાવીર ૧૨૩ 


ગણુણું નનેઈએ. લકલ્ષિતવિસ્તર્‌ વગેરે ત્ર“ યુદ્ધના હવનમાં આવા જ" 
ચમત્કારો વષે છે, હરિવિ'શ અને ભાગવત પણુ રૃષ્યુતા જવનતે 
આજ રીતે આલેખે છે. ખાઈમલ પણુ દિવ્ય ચમત્કારાથી મુક્ત 
નથી. પણુ મહાવીરના જવનમાં દેવોની ઉપસ્ધિતિતા અથ ઘટાવાતો 
હોય તો તે એક જ રીતે ધરી શકે ક મહાવીરે સત્પુસ્યાર્થ વડે. 
પોતાના છવનમાં માનવતાના આધ્યાત્મિક અતેક દિવ્ય સદ્ગુણેની 
વિભૃતિ પ્રાત કરી હતી. આવી સટ્મ મતેગમ્ય વિભૂતિ સાધારણ 
લે[ઠાતા મતર્મા હેસાવવી હેય તો તે સ્ઘૂછા રૂપક દ્દારા જ ઠસાવી, 
શકાય. જ્યાં સ્વર્ગીય દેવનું ઉચ્ચ સ્થાત જામેલું હોય, ત્યાં તેવા દેવાતા. 
પક વડે જ દિવ્ય વિભૃતિ વણ'વવાનો સ'તોષ કેળવી શકાય. ગર્ભાપણ* 
ર્ણુના કિસ્સામાં પણુ આવું જ કાંઈક રૂપક હોવાની કલ્પના ચાય. 
જે. ફર્મકાંડની જટિલ અને સ્થિતિચુસ્ત સનાતન પ્રથાના ખાલણુસુલભ 
સક્કારગભમાંથી મહાવીરનું, ડમકાંડભેદી ક્રાંતિકારક સાન-તપોમાર્ગના 
કત્રિયસુલભ સ'સ્કારગર્ભમાં અવતરણુ થયું, એમ «૮ અર્થ ઘટાવવોા 
ર્લો, તે કાળ ગર્ભોપહરણુની વાતતે લે સહેલાઈથા સમજ લેતા 
ને ભક્તો શકા ન ઉદ્વતા, એટલે ગર્ભાપહાર-ર્પકના વ્યાજયી 
સસ્કારના શભષું સકમણુ વણુંવ્યું છે, એમ માનવું રહ્યું. જન્મ લેતા- 
વે'ત અ'ગુઇમાત્રથી મહાવીર સુમેરુ જેવા પર્વતને કપાવે, એ વાત 
કૃષ્ણના ગોવધન-તોલનતી વાતતી પેઠે બિલક્લ હસી કાઢવા જેવી 
“ખરી; પણુ જે એતે રૂપક માની અર્થ ઘટાવવામાં આવે તો એતી 
પાઇળતું રહસ્ય જરાય અસગત નથી લાગતું. આધ્યાત્મિક સાધનાના 
૯૮ત્મમાં પ્રવેશ કરતાં જ પોતાની સામે ઉપસ્થિત એવા અને ભવિષ્યમાં 
ઉપસ્થિત થતાર એવા આંતરબાલ પ્રયવાયો અને પરિષહોના સમેરને. 
₹& નિશ્રયબળના અગઇમાત્રથી ૬'પાવ્યા, છત્યા અને જતવાનોા 
નિરધાર કમી, એ જ એતું તાત્પર્ય લેડ જેઈ એ. આવી ખધી અસ" 
ગતિએથી મૂક્ત એવું જે ચિત્ર રન થાય છે, તેરમાં તો મણાવીર, માળ 
કસ્ણા અને સતુરુધાર્ચની ત્રતિર્પે જ દેખાય છે. 


૬૨૪ * ચાર તીયકર 


માચીનમાં માચીન કહી રાકાય એવા જે આચારાંગમાં તેમતા 
'ઉદ્ગારો સચવાયા છે અતે ભગવતી આાદિ ત્રન્થામાં તેમના જે 
'વિશ્રસતીય સવાદો મળી આવે છે, તે બધા ઉપરથી મહાવીરું ટેક 
જવન આ પ સાશેખી શકાયઃ 


તેમને વ નાન, ધ્મસરકાર મળ્યા હતા અતે છેક નાની 
ઉમરથી જ થિ્્રન્થ પર"પરાની અહિશ્ારૃત્તિ તેમતામાં વિશેવ રૂપે 
અસિ પામી હતી. આ ઉ૬ૃત્તિતે તેમણે એટલે સુધી વિકસાવી હતી 
કે તેમ્રેઈપાતાને નિમિત્ત કોઈના--સહ્મ જતુ સુધ્ધાંતા--દુઃખમાં ઉમેરો 
થં એ રીતે જવન જવવા મથ્યા. એ મંથતે તેમને એવું 

પરિમ્રડ વ્રત કરાવ્યું કે તેમાં કપડાં અગર ધરતો! આશ્રય સૃધ્ધાં 
વન્ય ગણાયો, મહાવીર, જ્યારે દેખો ત્યારે, એક જ વાત સંભળાવતા 
દેખાય છે કપ દુનિયામાત્ર દુઃખી છે. પોતાતી ઝુખસગવડ માટે 
બળનું દુઃખ ન વધારો, બીશ્નના સુખમાં ભાગીદાર ન બનો, પણુ 
બીજાતું દુ.ખ હળવું કરવા કે નિવારવા સતત ગ્રેયત્તશીલ રહે. ' 
મહાવીર એકની એક, એ જ વાત અનેક રૃપે કહે છે. તેઓ પોતાના 
સ'પક્ષ્માં આવનાર હરકાઈ તે કહે છે કે “મત, વાણી અતે દેવની 
એકતા સાધો. ત્રણેનું સવાદી સગીત પેદા કરે. જે વિચારે! તેજ 
બોલે અને તે ગ્રમાણે જ વર્તો, અને જે વિચારો તે પણુ એવું કે 
તૈમાં ક્ુદ્તા કે પામરતા ન હોય. પોતાના અતરના શસુએને જ શજુ 
લેખા અને તેતે જતવાતી જ વીરતા બતાવો. મહાવીર કણે છે કે 
“નને એ બાબતમાં એક નિમેષમાત્રતો સમાદ થશે તો છવતને! મહા- 
ગલે સદશ-દિત્ય અશ-એલશે જ જશે અને કદી નહિ લાધે. 


હાવીરે જે નત્તત્તાન વારસામાં મેળવેલું અને જે આચયુ” તે 
હકમાં એટલું જ છે કે જડ અતે ચેતન બે તત્તતોત મૂળથી જ જુદાં 
જે, દરેક ખીશ્ત ઉપર ગભાવ પાડવા મથે છે; તેતે લીધે જ 
કમ'વાસનાનતી આસુરી જૃત્તિએ અતે ચેતતા તેમજ સત્યુસ્યાર્કની 


શગવાન મહાવીર ૬્ર્ષ 


જવો શસિઓએ વચ્ચે રેવાસરસાંગ્રામ સતત ચાલે છે. પણુ છેવટે 
ચેતનાનું દેખતું મછ્ઝ્મ બળ જ «૪ડ વાસનાના આંધળા બળને જતી 
રકે. આ તત્તત્તાનની ઊ'ડમાં ઊટી સમજ્ઝે તેમનામાં આધ્યાત્મિક 
સ્પદન પેદા કયું” હતું અને તેથી જ તેએ માત્ર વીર ન રહેતાં 
મઠાવીર બન્યા, એમના સમપ્ર ઉપદેશમાં આ મકાવીરતાતી એક જ 
છાપ દેખાય છે. 


એમની નત ઝઈ કતી? એમતું જન્મર્ધાન કો હતું? 
માતાપિતા અને બીન ર્તેઠીઓ ગ્યુ અને કવો હતાં? ગરીબ 'ે 
સમદર આવા સ્થૂળ જવનતે લગતા પ્રશ્નો ઊઠવા સ્વાભાવિક છે, 
ગેમમાં અતેક આંતિશયોક્તિઓ છોવાની, રૂપકો આવવાનાં; પણુ 
છવનશુદ્ધિમાં અતે માતવતાતા ઉત્કર્ષમાં ઉપકારક ચઈ રકે એવો 
સતેમતી જીવનરેખા તો ઉપર મેં જે અછીઆઇી આલેખી તે જ છે. 
અને આજે હું મહાવીરની એજ ઇવનતભામ ઉપર ભાર આપવા 
જસ્છું હેં, જેમાં આપણા જેવા' અન્યાયી ગણાતા ભક્તો અતે 
જિનાસુખની શ્રદ્ધા તેમજ ષદ્દિ બન્તેની કસોટી રહેલી છે, તેમતું 
આ ઇ૮વનદર્શત ત્રણે કાળમાં કદી જૂતું કે વારી થતાર તથી. જેમ 
જેમ એનો ઉપયોગ કરતા જઈએ, તેમ તેમ એ જવનના દરેક 
દ્વેત્રમાં, નિયનૃત્તત અસ્સોદયની પેઠે, પ્રકાશતું રહેવાનું અને સાચા 
સાથીનું કામ આપતું રહેવાતું. 


એ ખ્ાાાલ્યણ્‌લ્ત્રિયનો આચાર અહિ'સાની પારમાથિ“ક ભૂમિ ઉપર 
જવી રીતે ઘડાયો હતો અને તેમને! વિચાર અનેકાન્તની સત્યદષિતે 
જવી રીતે સ્પર્શ કરતો હતો, એનું દ્બદ ચિત્ર ગ્રાચીન 'આમમેોમાં 
નેઈગએ છીએે તારે નતમસ્તક થઈ જવાય છે. મારમાર કરતો કોઈ 
પૃણુ આવે તો તેવી સામે મતથી પણુ રોય ન સેવવો, તેતું લેરા પણ 
અહિત ન ચિતવવું, એ એમતી અડિ'સાની ખાસિયત છે. ગમે તેતાં 
વિરેધા દરિળિવદૂએ અતે અભિષ્રાષોનો પ્રતિવાદ કરવા છ્તાં પણ્‌ 


૧ર્૬ ચાર તીથ"કર 


સમાં રહેલા અતિ અદપ સત્યની માત્રાની જરા પણુ ઉપેક્ષા ફર્યા વિતા 
જ મદાસતતી સાધના પૂરી કરવી, એ એમના અનેકાત્તની ખાસિયત 
જે. મારા મન ઉપર, નિદ્ધ્યાસતતી ત્રીજ ભ્રમિકાને પરિણામે, મહાવીરનું 
જે ચિત્ર અક્તિ થયું છે દે જે મતિ ધશઈ છે, તેની ભિત્તિ શ્રક્ા 
અને શુહ્ડિનો સમન્વય માત્ર છે. આ શ્રદ્દાતા વોકાતી સાધતા 
સ'શેધતને પરિણમે ભૂસસાઈ ગઈ. એનું વતુળ એટલું બધું વિસ્તકુ” 
જ ક હવે તેમાં જન્મગત સરકાર ગ્રમાણે માત્ર મહાવીરને જ સ્થાન 
નથી ર્ક્યું, પણ તેમાં મહાવીર ઉપરાંત તેમના ગ્રતિસ્પધી' ગણૂમેલ કે 
નનિ ગણાયેલ એવા દરેક ધમપુસ્પ સ્થાન પામ્યા છે. આજે મારી 
શ્રદ્ધા કાઈ પણુ ધમપુસુપનો બહિષ્કાર કરવા જેવી શક0ણુપ નથી રહી, 
અને છુદ્ધિ પણુ કાઈ એક જ ધમપુસ્પતા જવનની નિત્તાસાથી કૃતા- 
ચતા નથી અતુભવતી. જે કારણે શ્રહા અને યુહ્ધિ મહાવીરની આસ- 
પાસ ગતિશીલ હતાં, તે જ કારણે તે બન્ને ખુહ્દ, કૃપ્ણુ, ક્રાઈસ્ટ વગેરે 
અનેક અતીત સાની આસપાસ ગતિશીલ રહે છે. સશેધત અને 
નિદિષ્યાસનની ભૃમિકાએ જ મારા મન ઉપર ગાંધીઇની વ્યાપક 
અવિ'સા અતે અનેકાન્તદૃ્રિતી મતિકાતે પૂરા અવકાશ આપ્યો છે. 

મતે ગમે તાંથી સદ્ગ!શુ ન્નણુવા અતે પામવાનીં પ્રેરણા મૂળે તો 
ભકાવીરના છવને જ અપી છે. આ ઉપરથી હું કહેવા એ ધચ્છું છું 
% જાઈ પણુ મહાપુસ્મતા વનને માત્ર ઉપર ઉપરથી સાંભળી, તે 
ઉપર શ્રહ્ા પોષતવી અગર માત્ર તકબળથી તેની સમીક્ષા કરવી, એ 

જવનવિકાસ માટે પૂરતું નથી. એ દિશામાં પ્રગતિ કરવા ₹ચછનારે 

શ્રવણુ-મતનત ઉપરાંત નિદિધ્યાસન પણુ કરવું આવરચક છે. 

માર્‌ કબૂલ કરવું જેઈ એ કે સ શોધનકાયજમાં ગમે તેટલો શ્રમ 

કર્યા છતાં હછ મારી એ ભૂમિકા સાવ અધૂરી ૮ છે. એનો ગ્રદેરા 

વિસ્તૃત છે. એ અતિશ્રમ, અતિસમય, અતિએકામત અને અતિતટટસ્થ- 

તાતી અપેલ્ણ રાખે છે. મારા મત ઉપર જઉેડેથી મહાવીરની છળી ગમે 

તેવી હોય, તોપણુ તે છેવટે પરોક્ષ જ છે. જ્યાં લગી મહાવીરતું જીવન 


“ભગવાન મહાવીર ૧૨૭ 


1જિવાય નહિં, એમતી આપ્યાત્મિક સાધના સધાય નહિ, ત્માં લગી 

' એપના આધ્યાત્મિક ઇવનતનો સાક્ષાત્કાર, ₹૦ર પયતન કર્યો છ્તાં 
પણુ, સ'શઞોધતની ભૂમિકા કદી ડરાવી રાકે નહિ; આ સત્ય હું નણું 
"છું અતે તેધી જ નમ બતું હું. યયમ આપેલ ચિત્રકે મૃતિતા દાખ- 
લાતો આશ્રય લઈ સ્પજતા કરવી હોય તો એમ કહી શકાય કે ગમે 
“તેટલો! નછક જઈ પિત્ર'ે મતિ જતેનાર પણુ છેવટે તો ચિત્રતી રેખા- 
ફાતિ અને ૨ ગતી ખૂબીઓ જે મૃતિિગત શિક્પવિધાનની ખૃખીએા જ 
વધારે સારી રીતે સમજ રકે અને ખહુતો એ ખૂળીએ દ્દારા વ્યક્ત 
થતા ભાવોનું સવેદન ફરી શકે. પણુ તે દ્ર્ટા જેતું મૃતિ કે ચિત્ર 
“હોય તેતા છવનતે સાક્ષાત્‌ અનુભવ તો ત્યારે જ કરી રકે, જયારે 
“તે એવું જવન જવે, સારામાં સાશા કવિતા મહાકાવ્યનું ગમે તેટલું 
આકલન કર્યો છતાં પાયુ કાવ્યવણિં'ત જીવન ઇવ્યા સિવાય તેનો પરિચય 
પુરે કાટિનો જ રહે છે. ગે જ રીતે ભગવાન મકાવીરે સિદ દરેલ 
આપ્યાત્મિક સાધનાની દિશામાં ગતિ ર્યો વિનાનો! મારા જેવો માણુસ 
મહાવીર વિશે જે કાઈ કહે કે વિચારે તે પરોક્ષકાટિનું જ હોઈ શકે, 
એ કહેવાતી ભાગ્યે જ જરૂર રહે છે. 


ભારા આ વક્તત્યધી આપ બધા સમછ શકશે! “કે એફ જ 
-મહાપુસ્યના છજીવનતે પૂરી પાડનાર સમાન સામમ્રીતે ઉપયોગ કરનાર 
તત્તો અતે અનુયાયીઓ સુષ્ધાંમાં શા શા કારણે વિરોધી અભિપ્રાયો 
અ'ાય છે અતે એ જ સામ્રીને અમુક દથી ઉપયોગ કરવા જતાં 
અભિષ્રાથવિરોધ કેમ શમી જય છે, તેમ જ જવનના મૂળભૂત અને 
સર્વૌત્તમ શ્રહ્ધા-ખુડ્િના દિવ્ય અ'શો વી રીતે પોતાની કલાપાંખ 
વિસ્તારે છે. 


-અખ'ડ આન", જૂન, ૧૯૪૮ 


છ 


ભગવાન મહાવીરવું' જીવન 
(એક એતિહાસિક દૃષ્િપાત] 


વીર-જય'તી અને નિર્વાણુતિથિ દર વરસે આવે છે. એ નિમિત્તે 
બધાં જૈન પત્રો ભગવાનના જીવન ઉપર ક'ઈકે તે ક'ઈકે લખવાતો 
પ્રયત્ન કરે છે. કોઈક કોઈક પત્ર તો મહાવીરાંક રપે ખાસ વિશેષ-અક 
બહાર પાડવાની યોજતા પણુ ક? છે. આ કમ છેલ્લાં ધણાં વર્ષોથી, 
અન્ય સગ્રેદાયોની દેખાદેખીથી, જૈત પર“પરામાં પણુ ચાલુ છે અનેં 
સ'ભવતઃ આગળ ઉપર પણુ ચાલુ રહેશે. 


સામયિક પત્ર-પત્રિકાએ ઉપરાંત ભગવાનના ઇવન વિશે નાતાં- 
મોટાં પુસ્તકા લખવાનો કરમ પણુ એની માંગ મુજબ ચાલુ રહે છે. 
જૂના વખતથી આ વિષય ઉપર લખાતું આવ્યું છે. પ્રાકૃત અતે 
સસ્કૃત ભાષામાં જુદે જુદે વખતે, જુદે જુદે સ્થાને, જુદી જુદી ૬૪્ટિ- 
વાળા જુદા જુદા અનેક લેખક્રાએ ભગવાનતું છવત લખ્યું છે અને 
તે મોઢા પ્રમાણમાં મળે પણુ છે. નવા યુગની છેટલી એક સદીમાં તો 
આ ઇવન અનેક ભાષાઓમાં દેશી-વિદેશી, સાંપ્રદાયિક-અસાંમદાવિક 
લેખકાને હાથે લખાયું છે. જમન, અગ્રેજી, હિંદી, ગુજરાતી,બગાળી 
અને બરાડી વગેરે ભાષાઓમાં આ જવન અગેતાં નાનાં-મોટાં અનેક 
પુસ્તક ગ્રગર ચયાં છે અને એ મળે પણુ છે. આ બધું હોવા છતાંય 
નવે વને” નત્રી જય'તી કે નિર્વાણુતિથિ નિમિત્તે મકાવીર-૭વન ઉપર 
ક'ઈકે નનું લખવાની આમ્રહભરી માંગ થઈ રહી છે. આવતું કારણુ શું 
જ?-એ ખાસ સમજવાની વાત છે. આ કારણુ સમજવાથી આપણને 


ભગવાન મહાવીરનું જીવન ૧૨૯ 


એ ખરેબર્‌ સમજાશે કે જૂના વખતથી તે આજ સુધી મહાવીર- 
જવન અ'ે મળતી આટલી લિખિત-સુક્તિત સામપ્રી આપણી જ્ત્તા- 
સાને કેમ સ'તુદ કરી શક્તી નથી? 


ભગ્રવાત મહાવીર એક જ હતા. એમતું જે કઈ જવન હરો 
તે અમુક નિશ્રિત શૂપતું જ હશે. તે અગેતી જે સામમ્રી અત્યારે રય 
રહી છે, તેનાથી વધુ સમર્થ" સમકાલીન સામપ્રી અત્યારે મળવાનો કાઈ 
સ'ભવ નથી. જે સામત્રી ઉપલબ્ધ છે, તેનો ઉપયોગ આજ સુધી 
લખાયેલાં જવનોમાં થયો જ છે, તો પછી એવું નવું શું ભાઇ રહે 
જે, જેતી માંગ દર સાલ જય'તી કે નિવૌણુતિથિ ગ્રસંગે ચાલુ જ રહે 
છે, અને ખાસ કરીતે સંપૂર્ણ મફાવીરછીવન અગેના પુસ્તકની માંગ 
સતા સદા માટે ચાલુજ હોય છે? આ પ્રશ્નો એવા છે ક જેતા વાસ્ત- 
વિક જવાબ સમન્ત્યા વગર મહાવીર-જવન પર્‌ ક'ઈ વિચારવું, લખવું 
યા એવા જીવનની લેખકા પાસેથી માગ!ણી કરવી, એ કેવળ વાર્ષિક 
જય'તી-કાલીન વ્યસન જ ગણારો; અથવા તો માત્ર પુનરાઇતિતું ચક 
જ બતશે, જેનાથી આપશે બચવું જેઈ એ. 


જૂના વખતથીતે આજ સુધીનાં બધાં જ જવતવિષયક પુસ્તકો 
અને નાના-મોટા લેખામે[ટે ભાગે સાંપ્રદાયિક ભક્તોને હાથે જ લખા- 
પેલાં છે--જેમ રામ, કૃષ્ણુ, કાઈસ્ટ, મકમ્મદ વગેરે પુસ્ત વિષે તે તે 
સપ્રદાયતા વિદ્દાના અતે ભક્તોએ લખ્યું છે તેમ. હા, થોડાક લેખા 
અને ગણ્યાંગાંધયાં પુસ્તક અસાંપ્રદાયિક જૈતેતર વિદ્દાતાતે હાથે પણ્‌ 
લષ્ારયાં છે ખરાં. આ ખને પ્રકારના જીવન-લેખોમાં જેમ એક ખાસ* 
ગુણુ છે, તેમ એક ખાસ ઝુઃી પણુ છે. "ખાસ ગુણુ તા એ 5 સાંપ 
દાયિક વિદ્દાના અને ભક્તો દ્વારા જે ક'ઈ લખાયું છે, તેમાં પરપરાગત 
અનેક સાચી બાબતો પણુ સરળ રીતે આવી ગઈ છે, જે અસાંપ્ર- 
દાવિક અને દૂરવર્તી વિઠાતો દારા લખાયેલા છવનત-લેખોમાં કચારેક 
કયારેક આવતી નથી. પરતુ જુટી--અતે તે બહુ મોટી સુટી--એ છે, 


?.* 


૧૩૦ શાર તીથકર 


ક સાંમ્રદાયિક વિઠ્દાના અનેં ભક્તોની દદિ હમેશાં એવી રહી છે કે 
ગમે તેમ કરીને પોતાના ધટ દેવ સહુથી ઊચા અને અસાધારણ 
રદૈખાય એવી રીતે એમતે ચીતરવા, બધા સગ્રદાયોમાં જેવા મળતી 
આ અતિથયોક્તિભરી સાંપ્રદાયિક રદ્િતે લીધે મહાવીર, માતવ મહાવીર 
મટીને કલ્પિત દેવ બતી ગયા છે--જેમ કે બૌદ્ધ પરપરામાં બુઠ, 
પૌરાણિક પર'પરામાં રામ-કૃષ્યુ અને ક્રિશ્રિયાનિટીમાં કાઈસ્ટ માનવ 
મટીને દેવ કે દવાંશ બની ગયા છે. 

આ યુગતી ખાસ વિશેપતા વૈત્તાનિક અને બતિડાસિક દષિ છે. 
વિત્તાન અતે ધૃતિહાસ સત્યનાં ઉપાસક છે. તે સવી તોલે બીજ 
બધી વસ્તુએને નકામી માને છે. આ સત્યશેધક રૃત્તિ જ વિત્તાન અને 
ઇતિડાસતી પ્રતિદાનો આધાર છે. આથી આ બંનેની લોદાનાં મત ઉપર 
એટલી બધી અસરકારક છાપ પડી છેકે તેઓ વૈજ્ઞાનિક દષ્ટિએ અપ્રમાણિક 
અને પ્તિકાસથી અસિદ્ એવી કાઈ બાભતતે માતવા તૈયાર નથી. એટલે 
સુધી કે હનર વષોથી ચાલી આવતી અને માનસમાં સ્થિર થયેલી 
ગ્રાણુમિય માન્યતાઓને પણુ (ને તે વિજ્ઞાન અને ઇતિઠાસથી વિસ્ઠ 
હોય તો) છોડતાં તેઓ સકોચ અતુભવતા નથી, ઊલડટુ' એમ કર- 
વામાં તેઓ પોતાતી કૃતાર્થાતા માતે છે. વતમાન યુગ ભૂતકાળના 
સાનના વારસાનો થોડે અશે પણુ નાશ કરવા માગતો તથી. તેતા 
એક અ*શને તે પ્રાણુથી પણુ અધિક ગણે છે; પરતુ સાથોસાથ તૈ 
એ વારસાના, વિજ્ઞાન અને પ્તિકાસ ટ્રારા અસિદ્ધિ યયેલા અને 
એક હાણુ પણુ માનવા તૈયાર નથી. નવા યુગના આ લક્ટણુને લીધે 
વસ્તુસ્યિતિ બધ્લાઈ ગઈ છે. મહાવીર-જીવનત અગે લેખ, પુસ્તક 
વગેરે ગમે તેટલી સામત્રી તૈયાર હૅ!ય, છતાં આનો જિત્તાસુ તે 
સામપ્રીના મોઢા «માત્રથી સતુટટ નથી: એ તો એ જેવા માગે છે ક 
આમાં કેટલું તઃબુદિસિદ્ઠ અને કેટલું પતિહાસસિદ્ છે ? ન્યારે તે 
આ જૃત્તિથી આજ સુધીના મઠાવીર-છવત વિષયક લેખો! વાંચે છે, 
વિચારે છે, તયારે તેને પૂરો સતોધ થતો નથી. તે જીએ છેકે આમાં 
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સની સાથે કક્પિત પણુ ઘણું ભળી ગયું છે. તે જો ભક્ત દેય 
ત્તા કાઈ પણુ રીતે પોતાનું મત મનાવી શકે છે; પણુ તે ખીશ્ન 
તટસ્થ જિતાસગોનું પૂરુ સમાધાન કરી શકતા નથી. વૈસાનિક અને 
ગ્તેતિય્સિક ૬ૃષિની અસર એટલી ઊડી પડી છે કે ખુદ મહાવીરના 
પરપરાગત અનુયાયીઓ માટે પણુ પોતાની નવી પેરીનું દરેક બાબ 
તમાં સમાધાન કરવું સુટ્કેલ ચઈ પડયું છે, સસ એક જ કારણને 
લીપે ચારે બાજુએથી મહાવીરતું ઝતિયાસિક જવન લખવાની માંગ 
ચઈ રહી જે, અને કાંક ક્ચાક તે માટે તૈયારીઓ પણ્‌ યઈ રહી છે. 

આજનો કોઈ તટસ્થ લેખક એતિયાસિક દૃષ્ટિએ મયાવીર-છવત 
લખે તો તે એ જ સામ્મ્રીતે આધારે લખવાનો કે જે સામમીને 
આધારે પહેલેઘી આજ ગચુધીના ક્ષેખદાએે લખ્યું છે; આમાં 
સે કઈ કરક છે અથવા હોઈ ચકેતો તે દરિબિ દતો. દૃણિનિ'દૂ જ 
ગરયતા કે અસયતાતો એકમાત્ર ગ્રાણુ જી અને ગ્રતિકાના 
અધાર છે. ઉદાહરણ તરીકે, મહાવીરવું મે માતા અને બે 
પિતાના પુત્ર તરરીકે ગ્રાચીન ત્રશ્ામાં વર્ણન છે. આને સાંપ્રદાયિક 
રૃષ્િ ધરાવનાર પણ્‌ લે છે અને ઝૈતિટાસિક દષ્ટિ ધરાવનાર પણુ. 
પણુ આ અસંગત અને અમાનવીય જણાતી ઘટનાનો ખુલાસો 
સાંપ્રદાયિક વ્યક્તિ એક રીતે કરે છે, અતિટાસિક વ્યક્તિ ખીજી રીતે. 
હરો વષથી મતાતેો આવતો એ અસગતિનો સાંપ્રદાવિક ખુલામો 
સોક-માનસમાં એવો ધર કરી ગયે છે ક ખીજો ખુલાસો સાંભળતાં # 
ઝો માતસ ભડકી ઊડે છે. છતાં પણુ નવી એતિયાસિક રણ્િએ એવી 
ઉથિતિ ઊભી કરી છે કે એ ચિરપરિચિત ખુલાસાથી લેોક-માનસતું 
અ'તસ્તલ જરાય સ'તોપાતું નથી. ત્તે તો કાઈ તવો ખુદ્ધિગમ્ય ખુલાસો 
ગેળવવા માંગે છે અયવા એ ખે માતા, ખે પિતાની ઘટનાને જ 
અસંગત કરીને છવતમાંથી સાવ દૂર કરવા માંગે છે. આ જ વાત 
તતહાલ જન્મે બાળ-મહવીરના અગૂધ દારા મેર-૩*પન વિશે યા 
ડગલે-પગલે મકાવીરની આસપાસ ઉપસ્થિત થતા લાખો-કરોડો 


૧૩૨ ચાર તીથ”“કર 
દ-દ્વીઓના વુ વિરો છે. તક અતે યુહ્ધિપૂર્તક માનવજીવન 
વિશે વિચાર કરતાર કોઈ પણુ એવા નહિ હોય, જે એમ શાતવા 
તૈયાર થાય કે તત્કાલ જન્મેલું એક બાળક કે મલ્લકુસ્તી કરી હોય 
તેવા જુવાન પોતાના અ“ૂકાથી પર્વત તો રું, એક મોટી શિલાતે 
પણુ ક'પાવી શકે] કેઈ પણુ પ્તિડાસકાર એમ માતી શકે નહિ. 
અને સામિત કરી શકે તહિ કે દેવસૃણિ ક્થાક દૂર વસે છે અતે 
તેનાં દિવ્ય સત્તા કાઈ તપસ્વીની સેવામાં સદા હાજર રહે છે. આ 
અને આના જેવી બીછ અતેક ઘટતાએ! મહાવીર-છવતમાં અન્ય 
મહાપુસ્વોનાં છવતોમાં આવે છે તે રીતે જ આવે છે, જીવન લખતી 
વખતે સાંપ્રદાયિક વ્યક્તિ તે ઘટનાઓને ન તા છોડી શકે છે ડે ત 
તો તેતે! ચાલુ અર્થ કરતાં જુદો અર્ધ ધટાવી શકે છે. આ કારણે 
તે મહાવીરના જવતને નવી પેરી મટે ગ્રતીતિકર બનાવી નથી શકતો. 
“બજી બાજુ જૈતિકાસિક દદિ ધરાવનાર વ્યક્તિ કેટલીયે અસ'ગત 
-જણાતી પુરાણી ઘ#નાઓતે યા તો જવનચરિત્રમાં સ્થાન જ નવી” 
આપે યા તો તેતો ગ્રવીતિકર અર્થ ધગાવશે, જેને સામાન્ય શુદ્િ 
પૃણુ સમજી અતે માતી રકે. આરલી ચર્ચા ઉપરથી એ સારી રીતે 
“જણાઈ આવે છે કે એતિહાસિક દદ અસંગત જણાતી જીવત- 
ઘટનાએતે તેમતી તેમ માતવા તૈયાર નથી; પષ્ય તે તો તેમને છુદ્દિ 
પ્રાથ કસોડીથી કસીને સત્ય હઇીકતની ભૂમિકાએ આણુવાને! પ્રયત્ન 
કરરે. આ જ કારણે વતમાન યુગ એ જ જતી સામપ્રીને આધારે, છતાં 
ઝૌતિકાસિક દદિએ લખાયેલા મહાવીર-જવનતતે વાંચવા-સાંભળવા ઇચ્છે 
છે. આ જ સમયતી માંગ છે. 
મહાવીરના છવનતમાં આવતી જે તણું અસંગત વાતોતો ઉલલેખ 
મે' કર્યાં છે, તેના અતિકાસિક ખુધાગો યવી રીતે થાય, એ અહી” 
“અતાવી દેતું જરરી છે. 
જભશહાવીરની માતા કાળ? 
માનવન્વરના તો રું, પણુ ચાખા ગાણી-વશતા ઈતિહાસમાં 
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આઈ સુધી એવી કાઈ ઘટતા ખતી હોવાનું ન્તણ્વા મળ્યું નથી, 
જેમાં બેક સ'તાનતી બે જનક માતાએ હોય, એક સ'તાનના ખે બે 
જનક [પેતાઓ હોય એવી ધટના કલ્પનાતીત નધી, પણુ બે જનફ 
માતાએની ઘટના તો કલ્પતામાં આવવી પણુ મુરકેલ છે. તે તાં 
પણ્‌ જૈન આગમેોમાં મહાવીરતી જનક તર્રકે મે માતાગોનું વણુત 
જૈ: એક તતો ક્ષત્રિયાગી સિદ્ધાર્થપત્તી ત્રિશલા અતે ખીજી ભાહણી 
વ્રાપભહ્ત્તપત્તી દેવાન'લા. પહેલા તો એક ખળકતી બે જતતીગોા 
હાવાનુંનટ અસ'ભવિત છે; તેમાંયે વર્ણી બને જનતીએ જુદા જુદા 
સુસ્ષોની પત્તીઓ તરીકે હોય, એ તો વળી તેથી પણુ વધુ અસ ભ- 
વિત છે, આગમના ગ્રાચીન ભાગોમાં મહાવીરનાં જે નામો મળે છે, 
તેમાં એનું એકે નામ નથી, જે દેવાન'દા સાથે તેમનાં માતા-પુત્રતા 
સ'બ'ધતે સચવતું હોય? છતાં ભમવતી? જેવા મહત્ત્તના આગમમાં જ, 
પોતાના સુખ્ય ગણુધર ઇત્રજૃતિતે સંખોધીતે, ખુદ ભગવાનને સુખે 
એમ કફેવડાવવામાં આવ્યું છે કે--આ દ્વાન'દા મારી જતતી છે, 
તેથી જ મતે જઈને એનાં સ્તનમાં દૂધ ઊભરાઈ આવ્યું છે અને 
દપરામાંચ થઈ રહલો છે. ભગવતીમાં૨ બીજી જગ્યાએ દેવોની ગર્ભા- 
પટર્ણુ-રક્તિતું મકાષીરે ઘ-્દભૂતિને લક્ષમાં રાખીતે વણુષત કયું” 
છે, પણુ ત્યાં એમણે પોતાના ગર્ભાપકર્ણુનો કોઈ નિશ સધ્ધાં નથી 
કયી, હા, મવડાવીરના ગર્ભાપહરણુનું વણ આચારાંગના અ'તિમ 
ભાગમાં છે, પરતુ એ ભાગ, આચાર્ય હેમયળના રથન અનુસાર જ, 
એજામાં ઓછેર મહાવીર બાદ બસે વર્ષ પછીતો તો છે જ. આવી 
“સ્થિતિમાં કાઈ પણ સમજુ માણુસના મનમાં એ મ્રશ્ન થયા વિના 
રહેશે નડે કે જ્યારે એક સતાનની એક માતા હોવી જ સ'ભવિત 
છે, તો જતતી તરીકે મહાવીરની ખે માતાઓનું વણન રાસમાં 
આવ્યું કેવી રીતે? અતે આ અસંગત જણાતી ધટતાને સંગત 





૧, ભગવતી શતક ૯, હદ્દેશ ૬. 
૨. ભગવતી રાતક ષ્‌, હટ્દેરા ૪. 


૧૩૪ ચાર તીથકર 


અનાવવા માટે, ગભ્ષસ'કમણુ જેવા સાવ અશકય કાયને દેવતા હસ્ત- 
ક્ષેપષી રાકશ બનાવવાની ૩૯્પનાને પણુ શાસ્ત્રમાં કેમ સ્થાન આપ- 
વામાં આવ્યું આ પ્રશ્નના બીશ્ત પણુ જવાબ % ખુલાસા હોઈ 
શકે છે; પણુ મતે જે ખુલાસા સંભવિત જણાય છે, તેમાંથી મુખ્ય 
આ છે :-- 

૧. મહાવીરની જનતી તો બાહ્મણી દેવાન'દા જ છે, ક્ષત્રિયાણી 
ત્રિશા નહિ. 

૨. ત્રિશલા જતની તો નથી, પણુ તે ભગવાનતે ખોળે લેતારી 
વા પોતાતે ઘેર રાખીને પાલન-પોષણુ કરનારી માતા અવક્ય છે. 

ને વાસ્તવિક રીતે આમ જ હોય તો પછી પર'પરામાં એ 
વાતનો વિપર્યાસ કેમ ચયા અને શાસ્રમાં જુદી વાત કેમ લખવામાં 
આવી ?-એ પ્રશ્ન થવો સ્વાભાવિક છે. 

હું આ પ્રશ્નના બે ખુલાસા સચવું છું :-- 

૧. પહેલો તો એ ' ત્રિશલા સિદ્ધાર્યની એકમાત્ર પત્ની દશે, 
જેને પોતાનો કોઈ ઔરસ પુત્ર નહીં હોય. સ્્રીસુલભ ગુત્રવાસનાને 
તેણે દેવાન'દાના ઔરસ પુત્રને અપતાવીતે સતતોધી લશે. મહાવીરના 
રૂપ, શીલ અને સ્વભાવ એવાં આકર્ષક હાવાં નઈ એ કે જેને લીધે 
ત્રિશલાગે પોતાના જીવતાં તેમતે તેમવી સહજ વૃત્તિ અનુસાર્‌ દીક્ષા 
લેવાની અતુમતિ આપી નડી” હોય. ભગવાને પણુ ત્રિશલાને અતુસર- 
વાને પોતાનું કત'ત્ય માન્યું હરો. 

૨. બીત્તે સભવ એ છે કે મહાવીર તાતી વયથી તે કાલે 
થાલ્ણુપર"પરામાં અત્યત રઢ હિ'સક યસ અને બીત નિરર્થક ક્યિ- 
કાંડવાળા કલમથી વિસ્દ્ઠ સક્કાર ધરાવતા-તામીપ્રદૃતિતા-હશે. 
સેમતે નાની ઉરમાં જ કોઈ નિત્ર“થ પરપરાના ત્યાગી ભિસ્નતા 
સમાં આવવાને! અવસર મળ્યો હશે અને એ નિપ્ર'થ સસ્કારથી 
સાડજિક ત્યાગભતતિ પોયાઈ હે. 


ભગવાન મહાવીરતું જીવન ૧૩ષ 


ભહાવીરતા સાગાલિમુખ સસ્કારો, આશાસ્પદનતે યોગ્ય શુભ 
લાસ અને નિભષતા વગેરે ચશે! નનેઈ તે તે તિ્ચ'થ ગુરુએ પોતાના 
પાકા અનુયાયી સિદ્ધાર્ય અને ત્રિશસાને ઘેર તેમને ઉછેર માટે રાખ્યા 
થશે, જેમ કે આચાર્ય હૅમચન્દ્રવે તાતી ઉમરથી જ સુરુ દવચન્દ્રે * 
પોતાના ભક્ત ઉદયન મંત્રીને ઘેર ઉછેર માટે રાખ્યા હતા. મહાવીરના 
સદ્મુણોથી ત્રિશા એવી આકર્ષાઈ હશે કે તેણે એતે પોતાનો જ 
દીકરો ગણીને ઉછેયો હશે. મહાવીરને પણુ ત્રિશલાના સદભાવ અને 
અને પ્રેમ વિશે એટલી ખધી થદ્ધા છરો “કે જેથી તેઓ તેતે પોતાની 
ભાતા ન માનતા અને કહેતા હરો. આ સબધ એવી રીતે વિકસ્યેદ 
જ જેથી ત્રિશલાએ મહાવીરના ત્યાગસક્કારેને પોષ્યા તો ખરા, પણુ 
એમતે પોતાના જીવતાં તિપ ય બતવાની અનુમતિ ન આપી. ભગવાન 
પણુ માતાતી ૪ચ્છાતે અનુસર્યા હરે, ખુલાસો ગમે તે હોય--દરેક 
પારિરિથાતિમાં મકાવીર, ત્રિશા અને દેવાન'દા પોતાના અર્સપરસના 
સખધેો તો ન્નણુતાં જ હતા, ખીત્ત લેકકામાંથી પણુ કેટલાક આનાયી 
અજાણુ નહોતા. આગળ ઉપર ત્તયારે મહાવીર ઉમ્ર સાધતા દ્વારા 
મહાપુસ્ષ બન્યા, ત્યારે તિચલાતે! સ્વર્ગવાસ થઈ ચૂકયો હ્તો. મહાવીર 
પતે સયવાદી સ'ત «તા તેથી, સસગ આવતાં, એમણે રી વાત ન 
નણુતા પોતાના શિષ્યોતે પોતાની મૂળ માતા “કાણુ છે, એ વાત 
જષાવી દીધી. ક્ષય વાત જ્્ાવવણું નિમિત્ત એ કારસે ઉપસ્થિત 
ચયું હોવું જોઈએ કે હવે ભગત્રાન એક સાધારણુ વ્યક્તિ મટીતે ખહુ 
મોઢા ધર્મસધના નાયક ખતી ગયા હતા અતે આસપાસતા લેકેમાં 
મુખ્યત્વે એ વાત જ પ્રચક્ષિત હતી કે મહાવીર તો ત્રિશષાપુત્ર છે; 
ન્યારે થોડક લેકે કહેતા હતા કે ના, મહાવીર તો દેવાન'દા 
બ્રાહ્મણના પુર છે. આ વિરોધી ચર્ચા ત્યારે ભગવાનને કાને પહોંચી, 
તારે એમ્ણે સાચી વાત કહી દીધી “ક હુ તો રવાન'દનો પુત્ર હૂં. 
ભમત્રાનનું આજ ૬થત ભગવતીના નવમા શતકમાં _સચવાયેલું છે. 
અતે ત્રિશલાપુત્ર તરીકે તેમતી જે લોકગ્રસિદ્ સતી તે આચારાંગના 


“૧૩૬ ચાર તીથ'કર 


ગેથમ શ્રતસ્ક'ધમાં સચવાયેલ છે. તે વખતે તો વિરેધતું સમાધાત 
પણુ ખરાબર્‌ થઈ ગયું : બન્ને પ્રચલિત વાતો પર'પરામાં સચવાઈ રી, 
અને એક વાતને! એક આગમમાં તો બીજ વાતનો બીજા આગમમાં 
નિશા પણુ થયે. મહાવીરના નિર્વાણુ બાદ બસે!-ચારસે વષોમાં, 
જ્યારે સાધુસ'ઘમાં એક યા બીજા કારણે અતેક મતબેદ અતે પય" 
ભેદ થયા ત્યારે, આચમના પ્રામાણ્યને પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થયે. જેઓએ 
આચારાંગના પ્રથમ શ્રતસ્કધને તો પૂરા ગ્રમાણુ તરીકે માની વીધો, 
પણુ બીજા આગમેો વિશે સ'શય દાખવ્યો, એ પરવપરામાં સો ભગ- 
વાનની એકમાત્ર ત્રિશલાપુત્ર તરીકે જ ગ્રસિદ્ધિ રરી ગઈઈ અતૈ 
આગળ જઈને એણે દેવાન'દાના પુત્ર હોવાની વાતતે સાવ કાલ્પતિક 
કહીતે છોડી દીધી. આ જ પરપરા આગળ જતાં લ્િગિભર પર'પરામાં 
સમાઈ ગઈ. પરતુ જે પર'પરાએ આચારાંગના ગ્રથમ શ્રુતસ્ક'ધતી 
જેમ ખીશ્ત આગમોને પણુ અક્ષરશઃ સત્ય માતીતે ગ્રમાણ તરીકે , 
ગણી લીધા હતા, તેતી સામે વિરોધ ઉપસ્થિત થયો, કાર્ણું કેં 
શાસ્રોમાં કયાંક ભગવાનની માતા તરીકે ત્રિરાલાનું તો કાંક દેવા- 
નદાતું સસન છતું. એ પરપરા માટેએક વાતનો! સ્વીકાર કરવો ગતે 
'બીજી વાતતો ઇનકાર કરવો, એ રાકચ જ નહોતું ર્ક્યું. આવતું 
“સમાધાન કૅવી રીતે કરવું (-એ પ્રશ્ર આચાર્મો સમક્ષ આવ્યો. ખરુ 
રહસ્ય તો અતેક સદીઓના ગભ'માં છુપાઈ નન ગયું હતું. 

વસદેવની પત્ની દેવકીના ગભે સાતમે મહિને દિન્ય શક્તિથી 
ખીજ પત્તી રાહિણીના ગભ'માં મ્કવામાં આવ્યો, એવી જે વાત 
સામાન્ય લોકોમાં અને પૌરાણિક આપખ્યાતોમાં ગ્રચક્ષિત હતી, તેણે 
તથા દવસદિતી જૂની માન્યતાએ કોઈ વિચટ્ટણુ આચાય નવી કલ્પના 
'કર્વા ગ્રે્યાં કે જેમણે ચભોપદરણુની અદ્બુન ઘટનાને એક આશ્રયરર 
“કહીને રાસ્તમાં સ્થાત આપી દીધું. પછી તો શાસ્તતના ગ્રામાણ્યતે 
અક્ષરશઃ માતનારા અનુયાથીઓને ભાટે કાઈ શકા ક તકબે ભાટે 
સ્થાન જ ન રજું કે નથી તેઓ ખરી વાત જણુવા મારે પ્રયત્ન 





ક્ણશવાન મહાવીરતું જવન ૧૩૭ 


“કરે, દેવતી દરમ્યાતમીરીથી ગર્ભોપદરષયુતી જે ૩ક્પતા શાસ્તા રઢ થઈ 


“ગઈ, તેની અસંગતતાને તો! ભકાવિદેહેના સીમધર સ્વામીની સાથે સબધ 


“નેરીને દૂર કરવામાં આવી | આમ છતાં કમવાદ અતુસાર એ ગશ્ન તો 
“હતો % કે ન્‍યારે જેન સિર્દાત જન્મમત જતિભેદ યા જાતિગત ઊ'ચ- 
નીચ ભાવતે માન્ય રાખતો નથી, અને કેવળ ગુણુકમૌવુસાર જ જતિ- 
*બેલ્ની કલ્પનાને માન્ય રાખે છે, તો પછી મહાવીરના બ્રહાણુત્વ પર્‌ 
.ક્ષત્રિયત્વતું રયાપન કરવાતો આમ્રડ શા માટે રાખવા જેઈએ? જે 
“થાહાણુ-કૂળ તુચ્છ અતે અનધિકારી જ હોત તો ઇન્દ્રભૃતિ વગેરે 
અધા બ્રાહ્મણ ગણધર બનીને કેવળી કેવી રીતે થયા ? નને ક્રત્રિયો જ 
ઊચા કુળના હેય તો પછી મહાવીરના અતન્ય ભક્ત શ્રેણિક વગેરે 
ક્ષવિષા નરકમાં કેમ ગયા? એ તે સ્પષ્ટ છે કે જૈત સિદ્ધાંત આવી 
“જાઈ નતિગત શઊ'ચ-નીચતાતી કલ્પતાને માત્ય તથી કરતો; પરતુ 
ન્યારે ગર્ભાપરણુ દ્વારા ત્રિશલાપુત્ર તરીકે મહાવીરની ફેલાયેલી પ્રસિ- 
હિનું સમાધાન કરવાને ગ્રેયનન થયે, ત્યારે બાહમણુકળના તુચ્છતત આદિ 
રાષોનતી અસ'ગત કલ્પનાતે પણુ શાસ્રમાં સ્થાત મળ્યું અતે અસગ- 
તતાતે સંગત બનાવનાના કાલ્પનિફ ગ્રેયત્તમાંધી મરીચિતા જન્મમાં 
નીચમોત્ર બાંધવા સુધીતી રલ્પના કથાશાસ્રમાં આવી ગઈ, કોઈ એ 
ગગ ન વિચાયુ” ક આ મિય્યા ફલ્પતાએ ઉત્તરોત્તર કેટલી અસગત- 
"તાઓને જન્માવતી જય છે અને કર્માસડાંતતું જ ખૂન કરે છે? મારી 
ઉપર મુજબતી ધારણાધી વિસ્દ્ઠ, એવી દલીલ પણુ કરી શકાય છે કે 
“ભ્રગવાનતતી માતા ત્રિશા હોય અને દેવાત'દા એમની ધાતૃમાતા હોય. 
આવી સામે મારો જવાબ એ છે કે દેવાન'દ ધાતૃમાતા હેત તે! એને 
ગ પ્રમાણે કહેવામાં કોઈ નાનપ ન હતી; ક્ષત્રિયને ધેર ધાતૃમાતા ગમે 
તે હોઈ શકે છે. દેવાન'દાતો ધાતમાતા તરીકે સ્વાભાવિક ઉલ્લેખ ન 
કરતાં તેનો માત્ર માતા તરીકે નિદેશ કર્યો છે અને ગભોપહરણુની 
અસત્‌ કલ્પના કરવા સંધી જવું પડય' છે: ધાતૃપહ્માં એવું ક પણુ 
કરવું ન પડત અતે સડજ રીતે વર્ણુત થઈ જત. 


૧૩૮ ચાર તીથ'કર" 


સુસેરુક"પનની ઘટતા 


હવે આપશે સુમેસ્ક'પતતી ઘટનાનો વિચાર ફરીએ, એની અસ” 
ગતતા તો દેખીતી જ છે; છતાં આ ધટના વાંચતારતા મતમાં એ. 
પ્રશ્ન ઉદૂભવી રકે છે કે જે આગમોમાં ગર્ભાપડરણુ જેવી ધડનાએ 
મહાવીરના જવનચરિત્રમાં સ્ધાન મેળવ્યું છે, તો પછી જન્મ સમયે 
કરેલા સુમેસ્-ક'પન જેવી અદ્ભુત ધગનાતે આગમેમાં સ્થાન કેમ નથી 
આપવામાં આવ્યું ? એટલું જ નહિ, બલકે આગમકાળથી અનેક સદીઓ 
ખાદ રચાયેલી નિયુકત અને ચૂણિં, કે જેમાં ભમવાનના જવનનો 
નિદેશ છે, તેમાં પણુ એ ઘનાનો કોઈ ઉલ્લેખ નધી. મહાવીર પછી. 
ઓછામાં ઓછાં હજર-બારસો વર્ષો સુધીમાં રચાયેધા અતે સ* 
હીત થયેલા સાહિત્યમાં જે ઘટનાતો કોઈ ઉલ્લેખ નથી, તે એકાએક. 
સૌપહેલાં “૬૩%સાદિજ' માં કેવી રીતે આવી ગઈ ?-આ પ્રશ્ન એછો 
કુતૂડલવર્ધક નથી. આના ખુલાસા માટે જ્યારે આપણે આસપાસના ' 
સાહિત્યને નઈ એ છીએ, ત્યારે આપણુતે અસરુક ૯૬ સુધી સાચો? 
જવાબ પણુ મળી જય છે. જ 


વાલ્મીકિ રામાયણુમાં બે પ્રસગા છે: પહેલે! ગ્રસંગ યુહ્કાંડમાં- 
અને બીને ઉત્તરકાંડમાં આવે છે. યુદ્ધકાંડમાં હનુમાન આખુ ડૈલાસ- 
શિખર ઉઠાવીને રણાંગણુમાં, ન્યાં લટ્દમણુ ધાયલ થઈને પષ્યો વતો 
ત્યાં, લઈ જઈને મૂકે છે એવું વર્ણન છે; ન્યારે ઉત્તરકાંડમાં રાવણુ 
આખા હિમાલયતે હાથમાં તોળે છે તેતું. તથ્રા મહાદેવ માત્ર અદાથી 
રાવણુના હાથમાં તાળાયેલા પવર્ષતને દબાવે છે તેતું, વણુખત છે. આ. 
રીતે હરિવ'શ આદિ ગ્રાચીત પુરાણોમાં કૃષ્ણુ સાત દિવસ સધી ગોવ- 
ધૂન પર્વતને ઉપાડી રાખે છે, એવું પણુ વણુન છે, ન્ત્યારે પુરાણુકાર 
વ્યાસ, રામ અતે કૃષ્ણુ જેવા અવતારી પુરષોની! કથા સાંભળનારાઓનું. 
મતોરજનત ઉક્ત પ્રકારતી અદ્ભુત કલ્પનાઓથી કરતા હોય, ત્યારે એ 
વાતાવરણુની વચ્ચે રહેનારા અને મહાવીરનું જવત સભળાવનારા જૈન. 


ન૧જું૧- 
શ્રશકારો ર્ઘૂછી ભૃમિકાવાળા પેરે પ્રદેશો છે, જેનો સબધ મહા- 
પુરાણ્કાર વ્યાસની નેમ જ કા છે. પર્‌'પરાથી મભેલા તે તે 
સ્વભાવને અતુરૂપ જ છે. હું માતુ !ખવામાં ઉપયોગી છે, ફે જેનો 
ભયત્તાની યૂચક ઘટનાએના વર્ણનની વન તથા ઉપદેરા સાધે તયા. 
છવત લખનારાખામે સયાસત્યતો વિવંપ્ર્પરા સાધે સબધ છે-- 
જે. આ રોષે લીધે જ સૂમેસ્કપતનો ડેઅતે પરિવતિષ્ત અને 
ચરિત્રમાં આવી શમે છે, જ્ઞાપમ્ોના કોઈ પણુ 


દેવઝરિ જાત ષણુ ને કાઈ 
ત્રીજી વાત દેવચષિતી છે, શ્રમહુ પર'પરામાં રેશે* 

અતે પુરપાર્થાતું જ મકત્ત છે, ગુડ્તી નેમ મહાવીરન એતિહાસિક 

ચરિત્ર-શૃદ્ધિના અસાધારણ પુરયાર્યમાં છે. પરંતુ જ્યમે ઉપર 

આપ્યાલિક ધમેં સમાજનું ર૫ ધારણુ ક્યું, અને તેમાં દેવ-કકાન 

માનનારી જતિઓ દાખલ થઈ, ત્યારે તેમના દવવિષયક વહેમોની 'મ 

અતે પુદ્ટિ માટે કોઈ ને કાઈ રીતે માતવીય જવનમાં દેવરૃત 
ગમત્કાવેતું વર્ણન શમનિવાર્ય થઈ ગ્રયું; આ કારણે જ મહાવસ્તુ અતે 
લલિતવિસ્તર્‌ જેવા મ્રશ્યોમાં મુદ્ત ગર્ભાવસ્ધામાં તેમની સ્તુતિ કરવા 
માટે ક્તગણુ આવે છે અને લુભિની વનમાં (ત્યાં બુદ્ધના જન્મ 
થ્યો. તાં) દવદેવીઝો જઈ તે પહેશેધી ખધી લૈયારીએ કરે છે. જે 
ર્યાતમાં આવા દવી ચમત્ારોથી ભરેલા ગ્રંથોને પ્રચાર હોય, તે 
સ્થાનમાં રહેનારા મહાવીરના અનુયાયીઓ તેમતા જવનતે દથી ચમત્કાર 
વગર સાંભળવાનું પસંદ કરે, એ સંભવિત જ નથી. મને લાગે છે %, 
સકારણે જ મદાવીરનતા આખા સહજ છવતમાં દેવસણિતી ટલ્પિત. 
છાંઢ આવી ગઈ જે. 


ભગવાત ચાવીને લન 
જે 


સાપ્રદાચિક અતે એતિહદસક રદછિ વગ્ચે ફરક 


ગ્રાચીત ચર્ત્રિ-સામમ્રીનો ઉષત્રોગ કરવામાં સાંપ્રદાવિક અતે. 
જૌતિડાસિક દષ્ટિ વશ્ચે બીજને પણુ એક મોટો ફરક છે, જેને લીધે સાંપ-- 


૫૨૮ ચાર તીથ'કર 


સમેસ્ક“પનની ઘટતા ંરેત્ર સાવજનિક રીતે પ્રતિક 

હવે આપણે સુમેસ્ક'પતની ઘટનધીર જેવા આધ્યાત્મિક પુરપને 
ગતતા તો દેખીતી જ છે; છતાં ને વચ્છ મતભેદોને તાત્વિક અતે 
પ્રશ્ન ઉદ્ભવી શકે છે કે ન અકાએમાં વહેંચાઈ ગયે છે. દરૅક 
મહાવીરના છવતચર્ત્રિમાં માચીન અતે મૌધિક સાબિત કરવા માટે 
કરેલા સુમેરે-ક'પત જેન્દાતિ માવીરની સાથે ન્ેડવા માગે છે. પરિ 
આપવામાં આવ્યું ? 2 પોતાની કોઈ માન્યતા જે કોઈ પણુ રીતે 
બાદ રચાયેલી નિ સાથે બધ ખેસતી ન યાય તો તે ફિરિકો, પોતાની 
નિદેશ છે, તેમ જતા મહાવીર-જવનના તે અ'શવું નિરૂપણું કરતા 
ગછામાં એડ ભલે તે કેટલાય ગ્રાચીત હોય છતાં) છોડી દે છે; જ્યારે - 
હીત ચે”! પણુ પોતપોતાની માન્યતા માટે એ જ «તની ખેચતાણુ 
સૌપ્છિ” પરિણામ એ આવે છે કે ચરિત્રની પ્રાચીત સામમીનો ઉપવેમ 
દુટ્નામાં પણુ બધા જૈન સગ્દાયો એકમત નથી, ઘતિકાસકારતો પ્રશ્ન 
મવે! નથી. તેતે કોઈ પણુ દ્રિકા સાથે ખાસ સગપણ ક બિતસગપણૃ 
હોતું નથી; તે તો તઃસ્થ ભાવે સધળી ચરિત્રસામત્રીના ચરિમ લખ 
વામાં વિવેકદણિએ ઉપયોગ કરે છે. તે ન તો કોઈ ડ્રિકાતી ખુશા* 
મત કરે છે કે ન તો કોઈને નારાજ કરે છે. દોઈ કિરિકો તેની વાત 
માને યા માને, તે તો પોતાની વાત વિવેક, નિષ્પક્ષતા અને તિર્ભય- 
તાથી કહેશો અને લખરી. આ રીતે પ્રતિહાસકારનો પ્રયત્ન સત્યન 
પરાધણુ અને વ્યાપક બની શ્ય છે. આ જ કારલે નવો યુગ તેતો જ 
આદર્‌ કરે છે, 
જૌતિહાસિક સામથી 

«વૈ આપત્રે સદ્ેપર્માં એ ન્તેઈમું ક સતિકાસિક દદિગએ મહા- 
વીર્ચરિત્ર લખવાની સામપ્રી ડઈ' કઈ છે? 

સામપ્રીના મુખ્ય ત્રખુ સોત છેઃ રવિત્કક, જોતોધિક તધા 
“પરપરાગત આચાર ભને છવન. સાહિત્યમાં વૈદિક, જોડ અને પ્રાચીન 
“ત સાહિતનતો સમાવેશ થાય છે. બૌગોતિકમાં, ઉપજબ્ધ થતા તે તે 


/ 


“૧૪૨ ચાર તીથ'કર 


ભગવાનના જવનના મુખ્ય બે અશ છે: એક તો આત્મલટી, 


"જેમાં પોતાની આત્મ-શૃદ્દિ માટે ભગવાને કરેલા સઘળા પુસ્યાથને! 


સમાવેશ થાય છે. બીજને અશ એ છે, જેમાં ભગવાને પરલક્ષી આધ્યા 
કિક પ્રવૃત્તિ કરી છે, જવનના પહેલા અ'શનું સ'પૂ્ણુર વણુષત તો કયાંય 
પણુ લખેલું નથી મછાતું, ૭તાં પણુ તેનું થાડુ'ક પણુ પ્રામાણિક અને 
અતિશયોક્તિ વગરતું પ્રાચીન વણુષત સદ્ભાગ્યે આચારાંગ મથમ શ્ર” 
સ્કધના નવમા અધ્યયનમાં આજ સુધી સચવાયેલું છે, આથી વધુ 
માચીત અને વધુ પ્રામાણિક કોઈ વણુત જે કોઈએ લખ્યું હોય 
તતા તે આજ સુધી સથવાયેલું તથી, તેથી પ્રતેક ચૈતિઠાસિક લેખકતે 
ભગવાનની સાધતાકાળની ્થિતિતું ચિત્રણુ કરવામાં મુપ્યતે એ 
એક જ અધ્યયન ઉપનોગી થઈ શકે એમ છે. ભલે એ લેખક આ 
અધ્યયનમાં વણુ'વેલી સાધનાના સમથષત માટે અન્ય અન્ય આગમિક 
ભાગોની સહાય લે, પરતુ તેને ભગવાનતી સાધતા કેવી હતી તેતું 
વણુ'ન ફરવા માટે તો ઉકત અધ્યયનતને જ કેન્દ્રસથાનમાં રાખવું પડરો. 
જેકે વૈદક પર'પરાતા કોઈ પણુ ત્રથમાં ભગવાનના તામનો 
પણુ નિર્દેશ નથી, છતાં પણુ ન્યાં સુધી આપણે પ્રાથીન3 શતપથ 
આદિ થાહ્યણુમ્રથ અતે આપસ્ત'બ, કાતાયન આદિ શ્રોત-ચત્રો 
ન નનેઈ એ, ત્યાં સુધી આપણે ભગવાનની ધામિષક ગ્રદૃત્તિતું ન તો 
સાચુ" મૃહ્યાંકન કરી શઇીએ, અને ન તો એવી ્રરૃત્તિતું વણુષત 
કરતા આગમખિક ભાગોની ગ્રાચીનતા અને મહત્તાને જ સમજી સીએ. 
બરાહ્મણુ, ક્ષત્રિય અને વૈશ્યના જીવનમાં વિવિધ યગોનું ધમ રપે 
જૂવું રથાન હતું, અને તેમાંના અનેક યજ્ઞમાં ગાય, ધોડા, ઘેટા, બફરા 
આદિ પજ્ીએ તથા મનુષ્ય સુષ્ધાનો કેવો ધાર્મિક વધ યતો હતો, તયા 
૩. શાતપષથ્માજ્નણ કામ ૩, અઃ? ૭, ૮, ૯; કાબ ૪, અન $; કાક પ, 
અમ 3, ૨, પ૫; કાન ૧, અક ૨; કામ ૨1, અન છ ૮; કાક ૬ર, 
અક ૪; કાક ૨2, અઃ 1, ૨, ૫ ઇત્યાદિ, કાત્યાયન શ્રૌતસૂગ અચ્યુત 
ગ્'યમાળા, ભૂમિકામાં આપેક ચર્રોવું વણું'ન.. 





-શભમવાન મટાવીરતું જીવન ૧૪૩ 


'અતિષિ માટે પણ ગ્રાધ્ણ્ીગાતે! વધ કવા પમ મનાતો હતો, આ 
વાતની આજે--ત્યારે હરે વર્ષ થયાં દેશના એક છેડાથી તે ખીન્ન 
'સુ$ સમી જૂતી યતપ્રથા જ બધે ધઈ ગઈ છે અને કષાંક કમાંક 
અને કયારેક કેક કોઈ યસ દરે પણુ છે તારે તે મસ્નો 
.સાવ અહિસક હોય છે તારે--કદપતા પણુ આવી શક્તી નથી. 


ધમરૂપે આવ્યક કર્તવ્ય મનાતા પશુવધને। વિરોધ કરીને તેને 
«તહેર રીતે અટકાવવાનું કામ એ વખતે, આજકાલ કતલપ્યાનાંમાં 
પ્શુવધ બંધ કરાવવાનું કામ જેટલું કણ છે, તેટલું કાણુ તો અવર્ય 
હતું, ભમવાને પાતાના પૂર્વવર્તીપ અને સમકાલીન મહાન સંતોની 
જેમ આ કઃણુ કામ કરવામાં કાંઈ બાદી રાખી નહોતી. ઉત્તરા- 
*્યયતના મસીય અધ્યયનમાં જે યતીય વિસાતો સાર્ત્યાતિક વિરાધ 
“છે, તે ભમવાનતી ધાર્મિક ગ્રષતિતા મચક છે. યસીય વિસાનો નિષેધ 
કરતી ભગવાનતી ધાર્મિક ગ્રઝતિતું મહત અને તેતી પછીતા જમાના 
પર્‌ પડેલી અસર સખા માટે છવન-ચરિત્ર લખનારે ઉપર સસ- 
સલા વૈદિક મ્રધાનું અપ્યયત કરવું જ પડરી. 


ઘ્રમ્તા ઘ્વેત્રમાં ધાલણ આદિ ત્રશે વ્સીનો એકસરખા જ 
આદર્‌ થતો. ત્રળે વુ યઝના અધિકારી હતા. આધી, વણુંતું જીદાપણું 
જાવા છતાં પણુ? તેમની વચ્ચે સ્પશ્ય-અસ્પૂસ્મના ભાવ નહતો, 
પસ્તુ મુસ્કેલ સવાલ તો શકોનેઃ હતો. ધમક્ષેત્રમાં મવેશતી વાત તો 
બાજીખે રહી, પણુ ગમતુ દશત પણુ કેવું અમંગળ ગણાતું છતું, 
એનુ વર્ણુત આપણુને જતા બાહ્મણુ-ત્રથોભાં સ્પ્ટ મળે છે. થડ્રોને 
અસ્પૃશ્ય ગણુવાનો ભાવ થેદિક પર્પરામાં જેટલે ઊંડા હતો, તેટલે 
ઊડા તો ધાર્મિક પશુવધનો લાવ પય નહોતો, એથી જ ખુદ્ધ- 
મહાવીર જેવા સતોના ગ્રયતેપ્ધી ઘામિ'ક પશુવધ તો બધ ચયો,. 
પરતુ, એમના દર્‌ ગ્યત્ન દ્તાં, અસ્પસ્યતાનો ભાવ એ જ જૂના 

૪. રાતપપમકણુ ક1૦ ૩; અવ ૨, બાર જ 


૧૪૪ ચાર તીથકર 


જમાનાની જેમ આજે પણુ હયાત છે; એટલું જ નહિ, પરતુ ખાહ્યણુ: 
પરંપરામાં. રૂઢ થયેલા જાતિમત અસ્પૃશ્યતાના ભાવની ખુદ મહાવીરના 
અનુયાયીઓ ઉપર્‌ પણુ એવી અસર પડી કે જેથી, તેએ મહાવીરની 
મહત્તા તો તેમના અસ્પૃશ્યતા-નિવારણુ મારેના ધામિક પ્રયત્નથી. 
આંકે છે ને ગાય છે, છતાં તેએ પોતે જ બાળણુ-પર'પરાની અસર 
તળે આવીને શદ્રોવી અસ્પર્યતાતે પોતાતા છવતન્વ્યવદારમાં સ્થાત 
આપી રના છે. આવાં ઊડાં મૂળા ધાલી ખેકેલી રપ્ર્યાસ્પૃશ્યની 
ભાવનાને દૃર્‌ કરવા માટે ભગવાને, નિ'દયા-સ્તુતિની પરવા ફર્યા વતરર, 
ભમીરથ પુસ્યાર્ય કયી હતો અને તે પણ્‌ ધાર્મિક ક્ષેત્રમાં. જ્યારે 
બહાણુ-પર"પરા પોતાના સવશ્ેઇ યતધમષમાં શદ્દોતું દશષત ક્ષુષ્ધાં 
સઢન કરતી ન દતી ત્યારે, યુદ્દ આદિ અન્ય સ'તાની જેમ, મહાવીર 
ચાંડાલ જેવા અતિથડ્રોતે પણુ પોતાના સાધુસ'ઘમાં બાહાણુ આદિ 
અન્ય વર્ણી જેનું જ સ્થાન આપતા હતા, જેમ ગાંધીજએ અસ્પૂર્ય- 
તાને ધરમૂળથી ઉખાડી તાખવા માટ જદ્ોતે ધમ'મદિરમાં સ્થાન 
અપાવવાતે પ્રયન ક્યો છે, તે જ રીતે મહાવીરે અસ્પમયતાતે ઉખાડી 
નાખવા માટે શદ્દોને પોતાના મુખ્ય સાધુત્રધમાં સ્થાન આપ્યું. 
મહાવીર બાદ એવા જાઈ પણુ જૈત આચાર્ય કે ઝૃહરધતો ધતિડાસ 
ભળતો નધી, જેમાં તેમે અતિથડ્રોને સાધુરા'ધમાં સ્થાન આપું છોધ 
એવો કોઈ પુરાવા હોય. બીછ બાજી સખા જત સમાજ અસ્પૃર્ય- 
તળી ભાળવગાં બાલમ પરષરાતી અસરથી ઝુઝત 4%). અ/%0 
સ્થિતિમાં ઉત્તરાધ્યયન જેવા પ્રાચીન મમાં એક ચાંડાલને જૈત દીદા 
આપવાની જે ઘટના વણુવેલી છે,પ શ્યતે આંમળના જૈત તકર 
મ્રથામાં* ન્નતિવાદનું જે જબ્બર ખહત છે, તેતે શો અધ છે? 
ન્એવો પ્રશ્ન ચયા વગર રહેતો નથી. આ ગતો એ સિવાય ખીએે 





પ. ઉત્તાષ્યયત અપ્યમન ૧૨. 
૬, સન્‍્મતિ!$1 પૃ* 1૯; ન્યાષફૂધુદય& પ૦ ૭૬૦ ઇ.ય!દિ- 
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જાઈ ખુલાસો જ નથી કે, ભગવાન મહાવીરે જતિવાદનોઈ જે સખત 
વિરધ કષ હતો તે કાઈ ને કોઈ રૂપે જૂતા આગમોમાં સચવાઈ 
રલો છે. ભગવાને કરેલા ન્નતિવાદના આ વિરોધના તથા એ વિરેધતું 
ચુચત કરતા આર્ગામિક ભાગોના મફત્તતુ' સાચુ મૂક્યાંકન કરું 
રાય તો ભગવાનવું છવનચર્ત્રિ લખનારે જતિવાદતું સમર્થન કરતા 
ગ્રાથીન બાહ્મણુ-ત્રથો જેનેવા જ પડશે. 

મહાવીરે સાવ નવી ધમ5-પર“પરા શરૂ તથી કરી, પર"તુ એમણે 
પૂર્ષવર્તી પાશ્રધ્તાથની ઘમ્ધ-પર“પરાને જ પુતસ્જ્છવિત કરી છે. એ 
પાશ્'તાથની પરપરા “વી હતી? તેતું શું નામ હતુ! એમાં મડાવીરે 
શું સધારો યા પરિવર્તન કયું”? જૂની પર'પરાવાળાએ। સાથે સંઘ 
થયા બાદ તેમતી સાથે મહાવીરના સુધારાને કેવી રીતે સમન્વય થયો? 
મકાવીરનું પોતાતું વ્યક્તિત્ત મુખ્યત્તે શના ઉપર આધારિત હતુ? 
મહાવીરના મુખ્ય ગ્રતિસ્પર્ધીએ 'કોણુ-કોણુ હતા ? તેમતી સાથે કઈ 
ડાઈ બાબતોમાં મહાવીરતો મતભેદ હતો? ગહાવીર આચારના કયા 
અશ ઉપર્‌ વધુ ભાર મૂકતા હતા? થયા ક્યા રાશ્ત-મહારાજાએ।, 
વગેરે મડાવીરને માનતા હતા ? મહાવીર કધા કુળમાં થયા ₹--વગેરે 
ગ્રશ્નોના જવાબો કોઈ ને કોઈ રપે ભિન્ન ભિન્ન જૈન આગમ-ભાગોમાં 
શચવાયેલા છે. પરતુ એ જવાબો એતિહાસિક જવતચરિત્રના આધાર 
તારે જ બની શકે, જ્યારે તેતી સત્યતા અને મ્રાચીનતા બાલ પુરાન 
વધી પણુ સાબિત થાય. આ ખાખતમાં બૌદ્ધ પિટકના જૂના 
અશ સીધેમાધા જ ખૂબ મદદ કરે છે, કારણુ કે જેન આમગમોમાં 
પાથષ્તાયના ચાતુયોમ ધર્ષતું જે રીતે વણુત” છે, તે જ રીતે જૌદ્ધઃ 
પિશ્કામાં પણુ ચાતુર્યાભ નિમ ધમનો નિદેશ છે.૬ આ બોદ્ધ 
ઉદ્લેખ પરથી મહાવીરના પચયામ પમ્ધ્તા સધારાની જત શાસ્્રમાં 
૭, ઉત્તરાધ્યયન અક ૨૫, ગાથા 52. 
૯. હત્તરાધ્યયન અ૦ ૨૬; ભગવતી રાતક ૨, હદ્દેશ પ ઇત્યાદિ. * 


૧૪૬ ર ચાર તીથ%૨ 


વર્ણુવેલી ધશનાની એતિહાસિકતા સશામિત થઈ જય છે, મહાવીર પોતે 
નગ્ત-અચેલ હતા, છતાં પણુ તેએ પરિનમિત અને જણ વસ્ત 
રાખનારા સાધુઓને પોતાના સ'ધમાં સ્થાન આપતા હતા, એવું જે 
વણુ'તત આચારાંગ-ઉત્તરાષ્યયનમાં છે, તેતી ૈતિડાસિક્તા પણુ બૌદ્ધ 
મચે પરજી સાતિત થઈ જય છે; કારણુ કે બોડ શ્રથોમાં અચેલ 
અતે એકસાટકઘર્‌પ* શ્રમણેનું જે વણુત છે, તે મહાવીરતા અચેલ 
અતે સચેલ સાધુઓને લાગુ પડે છે. જેન આગમો માં મહાવીરના 
કુળને સાત કહેવામાં આવ્યુ છે, ળૌદ્ધ પિઃકોમાં પણુ એમરતું તે જ 
કુળ? સચવેલું છે. મહાવીરના નામની સાથે નિમ્ર“થ વિરેષણુ ખૌદ્ધ 
શ્રથાર્માં આવે છે, જે જૈન વણુ'તતી સત્તાને સાબિત કરે છે, 
શ્રેણિક વગેરે રાતન મહાવીરને માનતા હતા કે એમને આદર કરતા 
હતા, એવું જૈત આગમોમાં જે વ્ણત છે, તે બૌ પિશકોતા વણ” 
નથી પણુ સાથુ' પુરવાર થાય છે, મહાવીરતા વ્યક્તિત્તતે ચ્થવતુ 
દીર્ધ તપસ્યાનું જે વણ'ત જૈન આગમોમાં છે, તેની ગૌતિદાસિકતા 
પણુ બૌદ્ધ શ્રશોથી સાબિત થાય છે, કારણુ કે ભગવાન મહાવીરના 
શિષ્યોનો દીધ્ષ્તપસ્વી રૂપે નિર્દેશ તેમાં આવે છે.૧૨ જૈન આગ- 
મોમાંથી મવાવીરના વિદારક્ષેત્રના જે આભાસ મળે છે, તે બૌડ 
પિટકો સાતે સરખાવતાં સાચો &2 છે. જેત આગમોમાં ગહાવીરતા 
મોથ ગ્રતિસ્પર્ધી" ગાશાલકનું જે વણુષ્ત છે, તે પણુ બૌહ પિટકે! સાથે 





19. અુત્તરનિકાય શામ 0, ૬૫૫; ભાષ ર, 1૯૮; સુમગલાવિતાસિની 
પૃઃ૦ ૧૪૪. 

૧૬. દીધનિકાય-સામગ*દ્લસુસ, 

૧૨. જેવી તપસ્યા એમખુ પોતે કરી, એવી જ તપસ્યાને। હપદેસ બેમળે 
શાતાના શિધ્ધોતે આપ્ધે, ૧1. તેથી જ બેમના ડિષ્વોને બૌદ્ધ 


મધમાં જે દીપ'તપસ્વી વિદેષણુ આપવામાં આવ્યુ છે, તે હપાથી 
લત્રરાન પણ દીધતપસ્વી હત, એમ ચૂથિક થાય છે. કકે! 


મન્ર્િમિનિદાધ, શપાલિસુત્ત ૩૬. 


ભમવાન મહાવીરતું જીવન ૧૪૭ 


કાળતું હોવાથી સાચુ” જ સાબિત થાય છે. આ રીતે મહાવીરના ઇવન- 
ચરિત્રના મકતતના અશેોને એતિયાસિક બતાવવા માટે લેખકે ખૌઠ 
પિશ્કાની સકાય લેવો જ પડશે. રી 


ખુદ્દ અને મકાવીર સમકાલીન અને સમાનતદ્ષેત્રવિકારી તૌ 
હતા જ, પરતુ પતિવાસકારોની સામે એક સવાલ એ છે કે બનેમાં 
પહેલાં જાનુ નિર્વાણુ થયું? ગ્રેદેસર માકાબીએે, બૌદ્ ગને જૈન 
ગ્રધોતી એતિકાસિક દિએ તુલના કરીને, અંતિમ નિષ્કર્ષ કાઢયો 
જ 3 મડાવીરનું નિર્વાણુ બુદ્ધ નિર્વાણુતી પછ્ઠી જ અમુક વખત બાદ 
૪ થયુ છે,9૨ માદાબીએ પોતાના ઊડા સશોધતથી ગે સ્પટટ કરી 
રીધુ' છે કે વજિજિ-લિષ્છવિઓનુ' દાણિક સાથે જે યુદ્ધ ચયું' હતુ, 
તત ખુદ્ધિર્વાણુ પછી અને મહાવીરના જીવનકાળ દરમ્યાન જ થયુ 
હતું, વજિજ-જ્િચ્હ્વીગણનું વર્ણન તો ખૌઠ અતે જેન ભને મ્રથેમાં 
આવે છે, પણુ એમના યુદ્ધનું વર્ણન બૌદ્ધ પ્રથામાં નથી આવતું, 
યારે સેન ગ્રચોમાં આવે છે. યાકાબીનો આ એતિકાસિક નિષ્કર્ષ 
મયાવીરનુ' છીવનચસ્તિ લખવામાં જેવોાતેવા ઉપયોગી નથી, આથી 
શૈતિહાસિક લેખકનુ' ધ્યાન એ તત્ત્ત તરફ પણુ આપોઆપ નાય 
છે ક ભમવાનનુ' જીવનચરિત્ર લખવામાં આગમમાં વર્ણુવેલી નાની- 
જોટો સધળી ઘટનાએની પૂખ સાવધપણે તપાસ કરીને તેમતો ઉષ- 
મોગ કરવો જેઈ એ. 

મહાવીરના જીવનનુ તિરૂપણુ કરતા ટલપચ્ત વગેરે બીન ત્રથો 
પણુ છે, જેતે શ્રદ્ધાળુ લેશે અદ્ષરશ: સાચા માનીતે સાંભળતા 
આવ્યા છે, પર'તુ એમનુ પણુ એતિયાસિક દરિએ સશોધન કરતાં 
જણાય છે % તેમાં કેટલીયે વાતો પાછળથી, બીજાની દેખાદેખીથી, 
લેકર્ચિ પોષવા માટે, ઉમેરવામાં આવી છે. બૌદ્ધ મઠાયાન પરપ- 
રાના મથાવસ્તુ, લક્ષિતવિસ્તર જેવા ગ્રથો સાથે કલ્પમૃત્રતી તુલન] 





૧૪૮ * ચાર વીર્થ'કર 


કર્યા વગર બતિડાસિક લેખક પે!તાતુ' કામ સારી રીવે પાર ન પાડી 
શકે, તે જયારે આવી તુલના કરે છે, ત્યારે તેને જણાઈ આવે 
છે કે ભમવાનના ચરિત્રમાં આવતાં ચૌદ સ્વપ્તોનુ' વિસ્તૃત વર્ણન 
તથા જત્મસમયે અને કુમારાવસ્થામાં અતેડ દેવેતી આવ-ન્‍નતુ” 
વર્ણ કેમ અતે વી રીતે કા#પનિક અને પૌરાણિક છે. 

ભ્રગવાન પાશ્'તાથતું' જન્મસ્થાન તો વારાણુમી છતું, પરછ 
તેમતાં ભ્રમણુ અતે ઉપદેરાનુ' ક્ષેત્ર દૂર દૂર સુધી વિરતરેલુ' હતું. આ 
જ ક્ષેત્રમાં વૈશાલી નામનું સુપ્રસિદ્ધિ શહેર પણુ આવે છે, ન્યાં 
“ભગવાન મહાવીર જન્મ્યા હતા. જન્મથી નિર્વાણુ સુધીમાં ભગવાનના 
પગલાંથી અનેક નાનાંમોટાં શહેરો, કસબ, ગામો, નદીએ, તાળાં, 
પવષ્તો ઉપવને! વગેરે પવિત્ર થયાં, જેમાંથી ધણાંનાં નામ અતે વણ 
આગમિક સાવિત્મિમાં સચવામેલાં છે. જે બતિહાસિક જવતચરિત્ર 
લખવું હોય તે, આપણે માટે એ જરૂર થઈ પડે છે કે, આપશે 
એ બધાં સ્થાનેતુ* નવતે નિરીક્ષણ કરીએ. મહાવીરની પછી જવા 
જાઈ અસાધારણુ અને મૂળાગત પરિવતો થયાં નથી કે જેથી એ 
સછુ સ્થાનોતું' નામનિશાન ભૂંસાઈ ગયુ" હોય. અરી હતર વષતાં 
પર્વિત'તો છતાં પણુ અતેક શહેરે, ગામો, નદીએ, તાળાં, પવતો 
વગેરે આજ સુધી એનાં એ જ નામોથી કે ધોડાં-ઘણાં અપભ્જ 
નામોથી ઓળખાય છે. જ્યારે આપશે મહાવીરની જવનચર્યામાં 
આવનારાં એ સ્થાતોનું પ્રયક્ષ નિરીક્ષણ કરીશું, તારે આપણને 
આગમિક વર્ણનોતી સત્યતાના તારતમ્યની પણુ એક ખહુમથી કસોટી 
મળા જરો, જેથી આપણે ન કેવળ એતિડાસિક ઇવનતતુ' જ તાદ 
ચિત્રણુ કરી શકીરુ', ળલ્કે અનેક અણુઉકલી ગૂચોને પણુ હકેકી 
શકીશું, આથી, મારા મત પ્રમાણે, એતિકાસિક લેખકે એછામાં 
ગોઇ લૌગેકિક લાગતો ગ્ય પરિચય તે! ભમીશમીને કરવો 


૪ જેઈએ. 
એતિહાસિક છવનચરિત્ર લખવાનુ ત્રીજુ” મહત્તતુ' સાધત 


ભગ્નવાત મહાવીરતું જીવન ૧૪૯ 


પરપરાગત આગાર-વિચાર છે. ભારતની જનતા ઉપર--ખાસ રીતે 
સન ધમ'ના પ્રયાર્વાળા ભાગોની જતતા ઉપર-મથાવીરના છવનતેો 
ચકૂમ-મટ્મતર ગ્રભાવ જેઈ શકાય એમ જે; પરતુ તેની ન બજૂસાય 
સેવી અને સ્પ હોપ તો જત પરષરાના અનુપાયી ગૃહસ્થો તથા 
લાંગીએાના આચાર-વિચ,ડોમાં લેઈ રાકાધ તમ છે, સમપતા પલટાથી, 
ખાત ગ્રભાવોધી અને અધિદારબેદ્ધી સમાજના જૈન સમાનના 
જાચાર-વિયાર ભલે ગમે તેટલા બદલાયા રાય, ઝતાં તે પોતાના 
ઉપાસ્ય રેવ મકાવીરના આઆચાર-વિચારના વાસ્તવિક સ્વરૂપની શ્યાજે 
પાગ્‌ ઝૉખી કરાવી ચંકે સમ છૈ. અલત્રત્ત, સ માટે ઉ'ુ સશેોધત 
કરવાની શક્તિ જરૂરી છે. સ કીતે આપશું ઉપર મચવેલાં ત્રણે 
શ્ાધનોનું ઊંડાણથી અષ્યયન કરીને સ્રકાવીસ્તુ કૈતિકાસિક ઇવન- 
ચરિત્ર તૈયાર કેરી શકીએ એમ છીએ, જે સમપની માંમ છે. 

ઈ. સ. ૧૯૪૩] 

શળ હિ'દી ઉપરથી અનુવાદિત. ) 
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આજનો ત્વિસ સાંવત્સરિક પવતો છે. તે જૈતોની ટરિએે 
વધારેમાં વધારૈ પવિત્ર છે. આખા દિવિસ કરતાં આજનુ ગ્રભાત 
વધારે મગળ છે; અને તે કરતાં પણુ જે ક્ષણે આપણે ગળીએ છીએ 
તે ક્ષણુ વધારે માંગલિક છે; કારણુ કે, અન્ય મસ ગાએ સગાંસળ'ધી, 
મિત્રો વગેરે મળે છે, પણુ આજે તો આપણે એવા લેકે મળ્યા 
છીએ, જેઓ મોટેભાગે એકબીજાને પિછાનતા પણુ ન હોય. આરતી 
પાછળ ભાવના એ છે કે આપણે બધા ભેદ અતે તડ ભૂલી કોઈ 
માંગલિક વસ્તુ-છવનસ્પર્શીંર વસ્છુ-સાંભળીએ અતે તે ઉપર 
વિચાર કરીએ, 


સામાન્ય રીતે આપણુને જે વારસાએ મળે છે તે ત્રણુ ગરકા- 
ર્નાછે: માબાપ અને વડીલેથી શરીરને લગતા રૂપ, આકાર આદિ 
ગણુધમ'ના વારસો, તે પહેલે! ગ્રકાર: અને માબાપ કે અન્ય તરફથી 
જન્મ પહેલાં અગર જન્મ બાદ સ'પત્તિ વારસામાં મળે છે, તે ખીત્ને 
ગ્રકાર. પહેલા અને બીન્ન પ્રકાર વચ્ચે મોરો બેદ છે, કેમ ક શારીરિક 
વારસ સતતિને અવશ્ય'ભાવી છે, ન્યારે સ'પત્તિ વિશે એમ તથી. 
શ્રણીવાર માતાપિતાએ સ'તતિતે કશી જ સત્તિ વારસામાં ન આપી 
છેય,ઃછતાં સ'તતિ નવેસર એનુ ઉપાર્જન કરે છે અને કેટલીક વાર 
વડીલે! તરફ્થી મળેલી સ'પત્તિ તે સાવ વેડફી પણુ નાખે છે; તે તેતા 
હાથ્રમાં રહતી નથી. સરકાર એ માતાપિતા પાગેધી પય મળે, 
ચિક્ષદ્ઠા અને મિત્રો પારથી પષ્યુ મળે, તેમજ જે સમાજમાં ઉછેર 
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થાય તેમાંથી પણુ મળે. ત્રીજે સંસ્કારનો વારસો! ક'ઈ એક જ જાતના 
નથી હેતો. ભાષાને લગતા અને બીજી અનેકવિધ કથાને લગતા, એમ 
ઘણી જાતના સંસ્કારો ગામ ચાય છે. જીવત જીવવા, એને વિકસિત 
સેમજ સમૃદ્દ કરવા, ઉપરતા ત્રણેય વાર્સાઓ ઉપયોગી છે એ ખરૂં, 
પણુ એ ત્રણે ગ્રકારના વારસાએમાં છવ'તપણું પ્રેરતાર, એમાં 
સ'જવની દાખલ કરનાર વારસો એ કોઈ, જીદ જ છે; અને તેથી જ 
સે વારસો મગળરૂપ છે, આ માંગલિક વારસો ન રાય તો ઉપરના 
ત્રણેય વારસાખા સાધારણુ જવન ઇ/વવામાં સાધક થાય, ઉપયોગી 
બને, પણુ તેથી જીવત કાઈ ઉસ્ચ ગ્રકારનુ-ધન્ય ન બને. એ જ 
આ ચોથા વારસાની વિરિષતા છે. જે માંગલિક વારસો! મહાવીરે 
આપ્યો ક સોંપ્યો એમ દું કહું છું, તેવો વારસો આપણુને માબાપથી 
જ અન્ય વડીલેથી કે સામાન્ય સમાજમાંથી મળે જ, એવો નિયમ 
નથી અને છતાંય તે કાઈ જુદા પ્રવાહમાંથી મળે ત્તા છેજ. 

શારીરિક, સાંપત્તિક અતે સાંસ્કારિક એ ત્રસુય વારસા સ્%્રઈી 
ઈશ્ષોથી ગમ્ય છે, જ્યારે ચોથા ગ્રકારતા વારસા વિશે એમ નથી. 
જે માશ્સને ગ્રોસા-ઇદ્ષિ ગ્રાપ્ત હોમ, જેતું સવેટત સહ અને 
સૂષ્મતર હોય, તે જ આ વારસાને સમછ કે ગ્રહણુ ફરી શકે છે. 
ખીજ વારસાએ જીવન દરમિયાન કે ષતું સમયે નાશ પામે છે; 
«યારે આ માંગલિક વારસો! કદી નાશ પામતો નથી. એક વાર્‌ તે 
ચેતનમાં પ્રવેશના એટલે તે જત્મજન્માંતર ચાલવાનો, એનો ઉત્તરોત્તર 
વિષ્નાસ થવાનો અને તે અનેક જણુને સપ્લાવિત-તરબોળ પણુ 
કરવાને. 

આપણે એવી કાઈ આષ્હ્પર"પરામાં જન્મ્યા છીએ કે જત્મતા- 
સ્ત આવા માંગલિક વારસાનાં આંદોલતો આપણુને ન્નસે-અજણે 
સ્પ્રેષ છે. આપભે તેને ત્રણ કરી ન શકીએ, યથાર્થ રૂપમાં સમજી 
પ્ણુ ન શકીગે એમ બતે, પષ્યુ આ માંગલિક વારસાતાં આંદોલને 
આર્ષ્ભામમાં બહુ સડજ છે. 


શ્રી અરવિંદ, શ્રી રાધાકૃષ્ણન વગેરે ભારતમૂમિને અધ્યાભલૂમિ 
તરીકે એળખાવે ષ્ઠેતે તે એ જ અષમાં. 
શગવાન મદાવીરે જે માંગ્િક વારસો આપણુતે આપ્યો કે 
સોંપ્યો છે તે કયો! છે, એ આજે આપણે વિચારવાનુ' છે. એક બાળ 
સપર સમજી લઈએે % આ સ્થળે સિદ્રાથખતદન 'ે ત્રિશલાપુત્ર સ્થૂળ 
રદડધારી મહાવીર વિશે આપશે ચુપ્યપણે વિચાર નથી ફરતા. એમતું 
બતિહાસિક કે મ્'થબદ્દ સ્મૂળ જવન તો હમેશાં આપશે વાંચતા અને 
સાંભળતા આવ્યા છીએ. આજે જે મહાવીરનો હું નિર્દેશ કરૂ છું, 
તે શૃહ્દયુદ્ડ અને વાસનામુક્ત ચેતનસ્વરૂપ મહાન શીરને જ્યાતમાં રાખી 
નિર્દેશ કરૂં છું. આવા મકાવીરમાં સિહ્ધાથન'દનતો તો સમાવેશ 
થઈ જ ન્તય છે, પણુ વધારામાં તેમના જેવા બધા જ શુહ્ધુદ્ધ ચેતન- 
નો પણુ સમાવેશ થઈ જાય છે, આ મહાવીરમાં કોઈ નાતજાત ઝે 
દરકાળનો ભેદ નથી. તે વીતરાગાર્દેતર્પે એક જ છે. આ ખુદ્દા 
યાનમાં રાખીને જ અનેક સ્તુતિકારોએ સ્તુતિ કરી છે. «ત્યારે માનતુંમ 
આચાર્ય સ્તુત્ય તત્તતે યુદ કહે છે, ચકર કહે છે, વિધાતા કહે છે 
અને પુરષેત્તમ કહે છે, ત્યારે તે સદ્યુયારટૈતતી જૂમિકાતે જ સ્પ્રે 
છે. આન'દધન “રામ રહિમાન કાન્‌' વગેરે સગ્રદાયપ્રયલિત શબ્દો 
વાપરી એવા જ કોઈ પરમતત્તને સ્તવે છે, તે જ રીતે આજે આપણે 
ભડાન વીરતે સમજએ. 
-ભમવાન મહાવીરે જે મગળ વારસો આપણને સૉપ્યો છે, 
પદ્શ્ષો છે, તે માત્ર તેમણું વિચારપ્રદેરામાં જ સ'ધરી મૂકચો ન લતો; 
પગે એને જીવનમાં ઉતારી, પરિપકવ કરી, પછી જ આપણી સમક્ષ 
રજૂ કર્યો છે? એટલે તે વારસો! માત્ર ઉપદેશ પૂરતો નથી, આચરણુતો 
વિષય છે. . 
ભગવાન મઢાવીરે ઉપદેશેલ વારસાને સક્ષેપમાં કહેવો હોય તતો 
સેને ચાર ભાગમાં વહેચી શકાયઃ (૧ ) ઇવનદષ્ટિ, ( ર ) જવનશુહ્ધિ, 
(૩) રહેણીકરણીતું પરિવિતખન અતે (૪) પુસ્વાર્થય. 


-ભગેવાત મહાવીરને! મ'ગળ વાર્સેા ૧૫૩ 


“ભગવાનની જવત વિરોની દિ શી ટતી ત ગ્રચમ સમજએ. 
જવનની દૃણિ એકલે તેતું મક્ય ચઆંકવાની રહિ. આપમે સહ પોત- 
સાતાના જવનતું મૂલ્ય આંકીએ છીએે. ખહુ તા ને ડુટુખ, જે ગામ, 
જે સમાજ કે જે રાષ્ટ્ર સાથે આપણો સખધ સાય તેના ૪વનતું 
-મૂક્ય આંછએ છીએ. આધી ગ્માગળી વધીએ તો સહા પાતવ- 
શ્રમાજ અને તેથી સઆગળ વધીગે તો આપી ત્ઞાધે સબધ ધરાવતા 
“પશુપક્ષીના જવતનું પષ્મુ મંલ્ય આંઈીએ છીએ. પણુ સયાવીર્તી 
ક્વસ'વેદ્નદરિ તેથી પણુ આગળ વથી હતી. ગયા એપ્રિલની ચોવીન 

સમી તારીએે અમદાવાદમાં કાદાસાહેબે ભગવાન મઢાવીરની 
ઇવનદરિતો ઉડ્લેખ કરતાં કલુ હતું કે તેઓ એક એવા ધૈ્યસપન્ન 
અને મૃદ્મત્રન ૯તા કે તેમત્રો કીઃ-પતગ તતા શું પણુ પાણી અને 
વતરપતિ જેવી છવનથત્ય ગણાતી જોતિક વસ્તુઓમાં પણુ ઇવતત્તત્ત 
નૈયું હતું. મકાવીરે પોતાતી જવનરદદે લોકા સમક્ષ રજ કરી તારે 
“જાણુ તેને પ્રશણુ કરી શકશે એ ન વિચારતાં એકલું જ વિચાયુ” ક 
કાળ નિરવષિ છે અને પૃધ્યી વિશાળ જ; ગમે હારે કોઈ તો. એને 
કમજવાતું જ. જેતે ઊ'ડામાં ઊડી સ્પ પ્રતીતિ થઈ હોય, તે અધીર્‌ા 
-શઈ એમ નથી માતી લેતો કૅ મારી પ્રતીતિને લોકા તતાળે રમ 
-નથી સમજતા ?! 
સહાવીરે આચારાંગ નામના પોાતાતા પ્રાચીન ઉપદેશમ્ર'યમાં 
ખુ સાદી રીતે એ વાત રનત કરી છે અને કહું છે કે દરેકને છવત 
પ્રિય છે--જેવું આપણુને પોતાને. ભગવાનની સરી સવંશ્રાલ દલીલ 
એટલીજ છે કે “દુ આનદ અને સુખ ચાહું હૂ, તેથીજ પૂ પોતે 
જુ. તો પછી એજ ન્યાયે શ્ગઆાનદ અને સુખને ચાદનાર ખીળા' 
-નાર્નામાર્યા પ્રાણીઓ હે!ય; ઝેવી સ્થિતિમાં એમ કેમ કદી શકાય કે 
“માણુસમાં જ આત્મા છે, પશુપક્ષીમાં જ આત્મા જ અને ખીન્તમાં 
નથો? ઇદ અને પતંગો તો. સુખતી રોધધ પોતપોતાની ઢબે કરતા 
“સૃખથજ છે, પણુ મદ્મતમ વાનસ્પતિક છવસસ્િમાં પણ સંતતિ, 


3૫૪ ફે ચાર તાય ઠર 


જતન અતે પોષણુની પ્રક્રિયા અગમ્ય રીતે ચાલ્યા જ કરે છે. ' ભગ- 
વાનની આ દલીલ હતી, અને એ જ દલીલને આધારે તેમલું આખા. 
વિશ્રમાં પોતાના જેવું જ ચેતનતત્ત ઊભરાતું, ઉલ્લસતું નેયું. એને- 
પાર્હુ કરનાર, નભાવનાર શરીરો અતે ઇદ્દેપોના આકાર-પરદાસ્માં 
ગમે તેટલું અ'તર હેય, કાય"શક્તિમાં પણુ અ'તર હોય, છતાં તાત્વિકન 
રૂપે સવમાં વ્યાપે ચેતનતત્તત એક જ પ્રકારનું વિલસી રહ્યું છે. 
ભ્રગવાનની આ જવનદણિતે આપણે આત્મૌપમ્યની દષ્ટિ કહીએ ૬. 
જેવા આપશે તાત્તિકરૂપે તેવા જ નાનાંમોટાં સધળાં પ્રાણીઓ, જે 
અન્ય પ્રાણીરૂપે છે, તે પણુ કચારેક વિકાસકમર્માં માનવભૂમિ સ્પશેં 
છે અતે માતવભૂમિપ્રા્ત જવ પણુ અવકાંતિ ક્રમમાં કયારેક અન્ય 
મ્રાણીતું સ્વૂપ લે છે. આવી ઉદ્ધાંતિ અને અવકાંતિતું ચક ચાલ્યા 
કરે, પણુ તેથી મૂજી ચેતતતત્ત્વના સ્વરૂપમાં કશે। જ ડ્રેર પડતો તથી. 
જે દ્રેર પડે છે તે વ્યાવહારિક છે. 

ભગવાનતી આત્તૌપમ્યતી દદિમાં જવનશુહિના ત્રશ્ન આવી જે 
જયુ છે, અ્તાત કાળથી ચેતવનો પ્રકાર ગમે તેટલો આરત થયો 
હોય-#કાયેલો હોય, તેતો અવિભૌવ ઓછે કે વત્તો હોય, છતાં 
શક્તિતોા એતી પૂર્ણા કિકાસતી-પૂર્ણ શુદ્દિની છે જ, ને જીવતત્તમાં 
પૂણુ શુદ્ધિની શકયતા ન હોય તો આધ્યાત્મિક સાધતાતો કોઈ અર્થ 
રહેતો જ નથી. જે જે દેશમાં સાથા આધ્યાત્મિક અનુભવીએ થયા 
છે, તેમની મતીતી એક જ પ્રકારની છે કે ચેતતતત્ત મણે શુ& છે, 
વાસના અતે લેપથી પૃથક છે, શુદ્ધ ચેતનતત્ત ઉપર્‌ જે વાસના કે 
કર્મની છાયા પડે છે, તે તેતું મૂળ સ્વરૂપ નથી. મૂળસ્વરૂપ તો એથી 
જુદુ'જ છે, આ જવનશુહિનો સિડાંત થયે. જેને આપણે આત્મી- 
પમ્યતી «હિ કદી, અને જેને જવનરાહિિની દરિ કહી, તેમાં વેઇતીએ ને 
અહ્યાર્દૈતવાદ કે ખીન્ન તેવા કેવળાર્ટ્ત અતે શાહ્ાદૈત જેવા વાદો 
સમાઈ “ય છે--ભલે તેનો સાંપ્રદવિક પડ્ભાવામાં જુદો જુદો 

અર્થ હોય- રી 


લગવાન મહાવીરને મંગળ વારસો! ૧૫૫: 


ને તાસ્િકરૂપે છવતું સ્વરૂપ શુદ્ધ જ છે તો પુછી આપણે એ. 
સ્વરૂપ “કેળવવા અને મેળવવા શું કરવું એ સાધતાવિધયક ગશ્ષ ઊભે! 
થાય છે. ભગવાન મહાવીરે એ પ્રશ્નનો જવાબ ઓપતાં કહયું છે કે, 
જયાં લગી રહેશ્‌ીકરણીનું પરિવર્તન ન થાય, આતૌપમ્યતી દષ્ટિ અને 
આત્મશુદ્ધિ સધાય એવો જવનમાં ફેરફાર ન થાય, હાં લમી પહેલી 
એ બાબતો અનુભવમાં ન આવે. રહેર્‌ીકરણીના પરિવર્તનને જૈન” 
રૈલીમાં ચર્ણુકરણુ કહે છે. વ્યવહાર ભાષામાં એતો અર્ધ એટલે! જ" 
છે જે તદત સરળ, સાદુ અને નિષ્કપટ જવન જીવવું, વ્યવકારુ 
ઇવન એ આત્મૌપમ્યતી દણિ કેળવવા અને આત્માની શહ્ધિ સાધવાતું 
એક સાધન છે, નહિ કે એવી ૬રિ અને શુદ્ધિતા (પર આવરણુના 
-પાયાના પડદા વધાથેંરે જવાનું. ર્હેણીકરણીના પરિવત'નમાં 
એક જ ઝુખ્ય બાબત સમજવાની છે અને તે એ ક મળેલાં સ્યૂકા 
સાધનોનો ઉપયોગ એવો ન કરવે! કે જેથી એમાં આપણી જાત જ 
ખોવાઈ નય. 


પણુ ઉપર્તી બધી વાત સાચી જાય, હતાં એ તો વિયારવાનું. 
ર્હેજ છે કે આ બધું કેવી રીતે ખતેદ જે સમાજમાં, જે લોકત્રવાહમાં 
આપણું રહીએ છીએ તેમાં તો આવું કરું બતળું નેવાતું નથી. શું 
ઈકિર્‌ જે રૈવી એવી કોઈ શક્તિ નથી કે જે આપણે: હાથ પકડે 
અને લે!કપ્રવાહના વહેણુવી ઊલટી દિશામાં આપણુને લઈ ન્ય, 
ઊચે ચડાવે? આતો ઉત્તર મહાવીરે સ્વાનુભવથી આપ્યો છે. ત્તે એ. 
જ આ ભારે પુસ્પાર્થ જ આવસ્યક છ. ન્યાં લમી જાઈ પણુ સાધક 
સ્વમ' પુસા ન કરે, વાસતાએના દખાણુ સામે ન થાય, એના 
આઘાત-પ્રયયાધાતથી જ્વેભ ન પામતાં અડગપણું એની સામે ઝૂઝવાતું 
પરાક્રમ ન દાખવે, ત્યાં લમી ઉપર કહેલી એકે બાબત કદી સિદ્ધન 
ચાય. તેથરી જ તો તેમગું કહયું છે કે" સઝમમ્તિ વીધિયમ્‌' અર્થાત્‌ 
સયમ, ારેત્ર, સાદી ર્હેશ્ીકરસ્રી એ ખંધા માટે પરાક્રમ કરવું- 
અરી રીતે તકાવીર એ નપ નથી, વિશેષણ છે. જે આવું મથાન- 


"પદ્‌ ચાર તીથ કર 


“વીયરષ-પરાકમ દાખવે તે સહુ મહાવીર. આમાં સિઠ્ાથબન'દન તો આવી 
“જ જય છે અને વધારામાં બીકન બધા એવા અધ્યાત્મપરાકમીએ 


પણુ આવી જ્નય છે. 


જે વાત ભગવાન મહાવીરે ગ્રાકૃતલાયામાં કહી છે, તેજ વાત 
અન્ય પરિભાષામાં જરાક ખીજી રીતે ઉપનિષદોમાં પણુ છે. જ્યારે 
ઈસાવાસ્ય મરતો ગ્રગેતા તવિ એમ કહે છે કે આખા વિશ્રમાં જે 
કઈ દૃશ્ય જગત છે તે બધું ઈશધી ભરેલું છે, યારે તે એ જ વાત 
બીજી રીતે કહે છે, લેક ઈશ શબ્ધ્થી ઈશ્વર સમજે તેમાં કઈ ખોડું 
નથી; કારણુ કે, જે ચેતતતત્ત આખા વિથમાં લહેરાઈ રહ્યું છે, તે 
શુદ્ધ હોવાથી ઈશ જ છે, સમર્થ જ છે. અહી' ઈથરવાદ-અતીશ્રર્વાદ 
અગર ટૈતાર્દ્તની તાકિકક મીમાંસા નથી. અરી' તો ચેતતતત્તતી 
વ્યાપ્તિની વાત છે. એ ત્રવિ કહે છે કે નને આખા વિશ્ચમાં ચેતનતત્ત 
હેય તો સાધકતો ધમષ એ છે કે તે યાગ કરીને જ ફઈ પગ 
ભ્નોગવે, હું તા એમ કહું છુ' કે તેવા સાધક ત્યાગ કર્યા પછી લેવું 
સુખ માણે છે; એટલું જ નહિ, પણુ તે તતો ત્યાપ્રમાંજ બોગનું સુખ 
માણે છે. એેવા સાધકને ત્યામથી જુદ્ધ કોઈ બોગ નથી, દુત્યવી 
વ્યવહારમાં માતા સંતતિ માટે ત્યાગ કરે છે, ત્યારે તે તેમાં જ ઉપ- 
ભેગતું પરમ સુખ અતુભવે છે. ળ્યારે અદી' ત અધ્યાતમસાધકની 
વાત છે. એ ત્રિ છેવટે એક બાબત વિશે સહુ સાધકોને બેતવે છે 
૧ કશી વસ્તુમાં ગૃદ્ધે અર્થોવ્‌ લોભ કે મમતા ન સેવે, પણુ માત્ર તે 
છવનવ્યવકાર પરતો જ વિચાર કરે. આપધે નિ.શ'કપળે જેઈ શકીએ 
છીએ " જે માંગવિક વારસો! મચાળીરતા ઉપદેશમાંમી લાષે છે, તેજ 
ઉપનિષદયમાંથી પણુ લાધે છે, અને સુદ્દ કે તેવા બીન મહાત વીરોએ 
એ સ્તવાય ખીન્તું રાં કશું છે? 

આ જ અથમાં ટું ઉપતિવદકારે વાપરેલે “જૂમા' સબ્દ વાપરીને 
ન્એમ કટુ કે ત્રકાવીર એટલે બૂમાં અને એ જ બા, તો એમાં ડરી 


ભગવાન મહાવીરતેદ મગળ વારસે! ૧૫૭ 


અસંગતિ નથી. મકાવીર જૂસ હતા, શ્રયાન હતા, માટે જ ત્ત સુખર્પ 
હતા, માટેજ તે અમૃત હતા. કદી એતે દખ સ્પર્શી: રકે નહિ, 
કદી એતું મૃત્યુ સંભવે નહિ. દુઃખ ક મૃત્યુ ઝે તો અલ્પને છે, દે*!ી' 
દિને છે, પામરતે છે, વાસનાબદ્ટને છે, નેતા સબધ કેવળ સ્થૂલ 
અને મુક્મ શરીર સાધે જ સંભવે છે. જે મટાવીર વિશે હું કડુ છુ 
સ તા એ ઉભ્રષ શરીરથી પર રાઈ ભૂમા છે, અલ્પ નયી. 
અલબત, ર્પ્તિકાસકારે જે રીતે વિચાર કરે છે તત રીતે વિચાર 
કરતા એ ગરશ સહેજે ચશે જુ મકાવીરે જે મંગળી વાર્સેદ બીશ્નને. 
આપો તે વારસો તેમબે કેપ્વી પાસેથી, કેવી રીતે સેળત્યે? આને 
ઉત્તર સરળ છે. શાસ્ોમાં અને વ્યવહારમાં કહેવાય છે જુ નિ'દુ્માં 
સિપ સમાય છે. સાંભળતાં તા આ અવળવાણી લાગે: ક્યાં બિંદુ 
અને કચાં સિંધુ સિજુ્માં ત્તા બિ'દુ હાય, પણુ બિદુમાં સિંધુ કેવી 
રીતે? પણુ એ તદ્ન સામી વાત છે. મટાવીરના ર્છી જવનનો 
પરિમિત કાળ એ તો જૃતકાળના ભડાર શ્મુદ્રનું એક બિંદુમાત્ર છે. 
ભૂતકાળ એ તો ભૂત જી, સતહપે રહેતો નથી. આપણે કલ્પી ન 
શીખે તેવી તરાથી તે આવે અને જાય છે, પણુ જ્માં સંચિત 
થયેલા સંસ્કારે નતાતવા વત'માનના બિ'દુમાં સમાતા જાય જરે. 
ભગવાન મહાવીરે છવનર્મા જે આધ્યાત્મિક વારસો! મેળવ્યો અને 
સિદ કયો, તે તેમના પુરુષાર્થ્તું કઇ જુ એ ખરું છે, પણુ એતી 
પાછળ અન્તાત ભૂતકાળનદ સેવા વારસાની સતત પરપરા રહેલી છે. 
જાઈ એને વપ કે સેમિતાથ કે પાષ્ષ્નાથ વગેરેથી ઉતરી આવેલ 
કહે, પણુ હું એને એક અર્ધસય તરીંડે સ્વીકારે છ. ભગવાન. 
મડાવીસ્તપ પહેલાં સાનવજતિએ જે જે આવા આધ્યાત્મિક મહાપુરપો 
સક્નવેલા તે ગમે તે નામથી ગ્રસિહ્ યયા હોય અથવા અન્તાત રહ્યા 
જાય, પણુ એ સમપ્ર આપ્યાત્મિક પૂરવાની સાધનાની સ"પત્તિ માતવ- 
ન્તતિમાં એવી રીતે ઉત્તરોત્તર કાંત થતી જતી હતી કે તે માટે 
કમ કહેતું કે આ બધી સ્રપત્તિ કોઈ એકજ સાધી છે, તા એ એક 


૧૫૮ ચાર તીથ*કર 


“શક્તિમાત્ર છે. ભમવાન મકાવીર એવા જ આપ્યાહ્મિક કાળસોતમાંથી 
ઉપર્‌ સૂચવેલ માંગસિક વારશેો મેળન્યો અને સ્તપુસ્માર્થથી શતે 
છવતો કરી, વિશેષ વિકસાવી, દેશ અને કાળને અતુકુળ થાય એવી 
રીતે સપૃ& કરી ખપી સામે રજૂ કર્મો. ડું નધી જખ્યુતો ૧ તેમતા 
પછી થમેલા ઉત્તરકાથીત કેટલા ભેખધારી સતોાએે એ માંગકિક 
વારસામાંથી 1ઢકેટલું મેળવ્યું અને જેળવ્યું, પણુ એમ કરી શકાય કૈ 
એ નિ'દુમાં જેમ ભૂતકાળનો મહાત સમુદ્ર સમાયેલો છે, તેમ ભવિષ્યનો 
અન'ત સમુહ પણુ એ બિ'ુમાં સમામેશે છે; એટલે ભવિષ્યની ધારા 
એ બ'દુ વાટે ચાવવાની અને ચાવવાની જ- 

«યારે ઉપનિષદોમાં “ટસ્૩માસ ' એમ કહેવામાં આવ્યું, તારે 
એતો અર્થ બીજ રીતે એ છે કે તું અર્યાત્‌ જવદરાપ્રાપ્ઠ પોતે તેજ 
અર્થાત્‌ શુ&્ પરમાત્મસ્વરૂપ જ છે. આ પણુ શક્તિની અને મોગતાતી 
રૃષ્િએ ખિ'દુમાં સિંધુ સમાયાનો એક દાખલે જ છે. 

ઉપ્ર્‌ સૂચવેલ ચોથા પ્રકારના વારસાને પ્યાનમાં રાખીને જ 
બૌદ્ધ મગળયૂતરમા કહેવાયું છે કે ણત મતસ્સુતમકૂ-આ એક ઉત્તમ 
મગળ છે. આતે જ આદિ, મષ્ય અતે અંતિમ મગળ કહેવામાં 
આવ્યું છે, જૈત મત્રમાંના “ ચત્તારિ મગલમ્‌' પાઠમાં જે થોથુ' મંગળ 
કહેવામાં આવ્યું છે, તે આ જ વસ્તુ છે. 

આપણા જવનકાળ દરમિયાન આપણે ન્ેયું છે 3 ગાંધાઈએ 
આ માંગ્રલિક વારસામાંથીં કેટકેટલું મેળવ્યું અને કઈ કઈ રીતે 
વિકસાવ્યું, આજની પવિત્ર ક્ષણે આપણું એવી જ કોઈ માંગલિક 
શાવના સાથે જુદા પડીએ ક આપણે પણુ આવા માંગકિક વારસાને 
માત્ર ડચારે બનીએ? 

--અખ'ડ આનદ, નવેમ્બર, ૧૯૪૯. 


હ 
'ભગત્રાત મહાવીર અને જમાલિતા મતભેદનુ' રહસ્ય 


જેમ મુદ્દ ભગવાનના અનેક છરીક્ોમાં એક હરીદ્‌ તેમને યિષ્ય 
રવદત્ત હતો તેમ, ભગવાન મયાવીરના પણુ અનેક છરીક્ેમાં એક હરીક્‌ 
સેમનો શિષ્ય જ્માલિ હતો. આ દ્વદત અને જમાલિ વચ્ચે “કેટલુંક 
સામ્ય હતું. આ સામ્ય ન્નણુવાથી ભગવાન મહાવીર અને જમાલિ 
વચ્ચેના મતભેદના આત્તરિક કે ખાતા કાર્ગો ઉપર કેટલેક પ્રકાશ 
પડવાતા સભવ છે. તેથી પહેલાં જ તે જણાવી ઈઈએ. દેવદત્ત ક્ષત્રિય 
અને જમાલિ પણુ ક્ત્રિય જ. દેવદત વિક્રુક સ્થિતિમાં છુદ્દ 
ભગવાતતો શિષ્ય હતો અતે સાંસારિક સ્થિતિમાં પણુ તેમનો સગો 
જ હતો; અને જમાલિ પણુ મહાવીરનો ભાણેજ તથા જમાઈ હતો. 
સગો અને શિષ્ય છતાં દેવદતતે યુદ ભગવાનના શિષ્યવગષ્માં પ્રધાનપદ 
શહ્યું ન હતું; જમાલિતા સંબધમાં પણુ ત્મ જ છું. સગપણુને લીધે 
ચત્તા પારખવાની સામાન્ય ઊણપ, જન્મસિદ્ધ હાત્િય સ્વભાવની ઉમ્મતા 
અને પોતાના રર સમક્ષ પોતા સિવાય ખીજઓતું પ્રધાનપણું--આ 
ત્રસ કારણે, જેનાથી સામાન્ય રીતે મતબેદતો વધારે સંભવ છે, તે 
ઉપરથી એે વાત ન્નણી રાકાય સેવી છે, જેવી રીતે દેવદ્તે અનેક 
રપે રચી છુદ્ધને મારવા કોશિશ કરી હતી, તેવું જમાલિઓએ કાંઈપણુ 
કયુ” હોય તો તે મે એક પણુ ગ્રમાણુ નથી, છતાં એટલું 'મરુ' કે 
અદ્સે અને જ્માલિએ પોતપોતાના ગસ્વિસ્&્ ખાતાનો ખાસ અનુ- 
યામીવગ્દ શ્થાપ્યો હતો. દેવલ્ત અને જમાલિ પછી તેએતે અનુષાયી- 
વગ ક તેએાના પ'થનું સાહિત્ય કોઈ પણુ સયુ હશે એમ માતવાને 


૧૬૦ ચાર તીધ'કરઃ 


ગ્રમાણુ નથી, દેવદત્તો ઉલ્લેખ જૈત કે વૈદિક સાહિત્યમાં કચાંય નથી,. 
માત્ર બૌદ્ધ સાહિત્યમાં છે; જમાકિનો ઉડ્લેખ પણુ માત્ર જૈત સાહિ- 
લમાં છે. બૌદ્ધ સાહિત્યમાં દેવદત્તતે સૌથી પહેલે! “ સ'ધબેદક ' કલો 
છે? જૈન સાહિત્યમાં પણુ જમાલિતે પ્રથમ “નિદ્વ' કલો છે. સધ- 
ભેદક અતે નિહ્નવ બ'તે શખ્દ્તું તાત્પર્ય" એક જ છે. દેવદ્ત અતે. 
જમાકષિ એ બ'ને પોતપોતાના ચુસ્તી હયાતીમાંજ કાળધમ' પામ્યા હતા. 

વૈદિક અને બૌદ્દ સાહિત્યમાં તો જમાકિતો ઉશ્કષેખ નકી જ. 
પણુ જૈન સાહિત્ય સુષ્ધાંમાં તેતો ઉલ્શેખ એકપાજ્તિક જ છે, દ્ગિ” 
બરીય સાહિત્યમાં જમાલિનું મહાવીરતા જામાતારૂપે વણુષત ત હોય તે 
સ્વાભાવિક છે; કારણુ કે, દિમબરેો મહાવીરતે અવિવાડિત જ માને 
છે. પણુ મહાવીરના ભાણેજ અતે શિષ્યરૂપે પણુ જમાઝિતું વણન 
દિગ'મરીય સાઠિત્યમાં નથી, એ વાત શ્વેતાંબર અને હિર સાહિ- 
ભના મૌલિક અભ્યાસી માટે “માસ અર્થસૂચક છે. 


છવન સ'બ"ધી સાહિત્ય 

શ્વેતાંબર સાહિત્યમાં અગ અને ઉપાગ એ ગને પ્રકારનાં શાસ 
ગ્રાચીન ગણાય છે. તે બ'નેમાં જમાલિતો ઉલ્લેખ છે. સ્થાતાંગ તામન!- 
શ્રીજ અ"ગના સાતમાં સ્થાતકમાં (પ, ૪૧૧, ચત્ર ૫૮૩) તિદ્વો 
(એટલે મકાવીરની આત્તાતા ઉત્યાષઠ્ો ના ઉલ્લેખમાં જમાધિનું 
નામ ગ્રથમ આવે છે, ઔષપાતિક નામતા ઉપાંગમાં પણુ જમાલિનેઃ 
નિદ્દ તરીકે ઉશ્લેખ છે. આવસ્યકનિયુક્તિ, વિરોષાવશ્યકભાષ્ય વગેરે 
પાછળતા મન્થોમાં તેવું વણુષન નિહ્ઠવ તરીકે જ આવે છે, પણુ વધારે 
વિસ્તૃત અતે વધારે માહિતી આપનાર વણુ' તે! ભગવતી નામતા 
ચાંચમાં અગના નવમાં શતકમાં ને ત્રીસમાં ઉદ્દેશકમાં છે. તે સમમદ 
વણ ચઆપવાતું આ સ્થળ નથી. માત્ર પ્રસ્તુત લેખના મૂળી વિષયમાં* 
ઉપયે!ત્રી થાય તેવી દષ્ટિથી અને તે વખતની સામાજિક મર્યાદા, ધામિક 


૬ આ માટે જુએ, પહે બેચરદાસના અનુવાદવાનુ' ભગવતીસૂત્ર દૃ ૪૮ 
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છવન અતે તત્તજ્ઞાનની માન્યતા જણુવામાં ઉપથોગી થાય તે દૃણિયી 
જમાલિના જીવતવૃત્તનો કેટલોક ભાગ અઢી આપવો આવશ્યક છે. 


છવત્તવૃત્ત 


ક્ષત્રિયકુમાર્‌ જમાિ એ ભઢાવીરતા જન્મસ્યાત ક્ષત્રિયક'ડતો 
નિવાસી હતો. તે મડાવીરની ખહેન પ્રિયદશનાનો પુત્ર અતે મઢાવીરની 
પુત્રી સુદશ'તાતો પતિ હોઈ ઞડાવીરતો બેવડો સગા હતો. એ મોટે 
રજા ત હતો, છતાં વૈભવશાળી તો હતો જ. એક વખતે શ્રમણુ 
ભગવાત મહાવીર ક્ષત્રિયકૃડવી બકાર ત્ર્યમાં (ઉદ્યાનમાં) પધાર્યા. 
સેએને વદન કરવા અનેક લેકાતી જેમ બેટા ઠાઠમાઠ સાથે તે ઉઘ્યાન- 
મા આવ્યો. ભગવાન પાસે ધર્મોપદેશ સાંભળ્યો અને તેથી આકર્ષાય. 
પહેલાં તો તેરે ભગવાનને કહ્યું કે છું તિર્ષન્ય પ્રવચન એટલે આપવું 
શાસન સ્વીકારુ' છું; કારણુ કે, તે શને રુચે છે. પછી તેશે ભિક્નુ 
થતાની ઇચ્છા પણુ પ્રગટ કરી. શ્રમણ ભગવાને તે માટે જરાયે ઢીલ ન 
કરવા કહું ક તરત જ ભિક્ષુપદ બ્રા અનુમતિ મેળવવા જમાલિ ઘેર 
આવ્યા, અતે માતાપિતાને તે માટે ખલુ વીનવ્યા, પુત્રના તીદ્ર વૈરાગ્યતી 
“ખાતરી થતાં છેવટે માતાપિતાએ લિક્ષુપદ મારે પોતાની ન છૂટકે 
અનુમતિ આપી. મોટી ધામધૂમપૂર્ડક જમાલિએ ખીન્ત પાચસો પુસ્પા 
સાથે શ્રમણુ ભગવાન પાસે દીક્ષા લીધી અમને અધ્યયન રાર ક્યું. 
ટૂક વખતમાં સામાથિકાદિ અગિયાર સગા શીખી ગયો! અને પછી 
અનેક ગ્રેકાર્‌ ઉપવાસોના તીત તપોમાગથી આત્માને ઉભત ક્સ્તો 
વિચરતા લાગ્યો. કયારેક જુદા વિચરવાની ૪*છાથી જમાલ્િએ શ્રમણ 
ભગવાન પાસે આવીતે વદનપૂર્વક કલયું જુ, “ભગવન્‌! હું પાંચસો 
વિક્ષુગા સાધે આપની અતુસાપ્વક જુદો વિચર્વા ઇચ્છુ છુ.' 
શ્રમણુ ભગવાને મૌન સ્વીકાયુંય ને તેવી માગણીનો સ્વીકાર ન કમો. 
ત્રણુ વાર્‌ પૂઠ્યા છતાં પણુ ન્યારે શ્રમયુ ભગવાને મૌન ન તોડયુ, 
સારે છેવટે જમાલિ પોતાના પાંચસો સડુચારી લિંક સાથે છૂટા ચડી 


વ્વ 


૧ર ચાર તીર્ધ“કર 


સ્વતત્ર વિચરવા લાગ્યો અતે વિચરતાં વિચરતાં શ્રાવસ્તીમાં આવી 
પહેંચ્ો. 


નીરસ, રક્ષ, તુચ્છ અને અનિયમિત ખાનપાનધી તેતે «્ત્વર 
આવ્યો. પિત્તજ્વર્થી બડ વેદના ચતાં તેસે આરામ માટે સઠચારી 
લિશ્નુકાને રોયા પાથરવા કશું, ભિશ્નકાએ વિતયપૂવક તેતી આના 
સ્વીકારી. જવરની તીત્ર વેદનાથી વ્યાકુળ થયેલ તેગું તુરત જ ફરીધી 
ભિજ્નદ્ાને પૂછ્યુ ' શું રોયા કરી કે કરો છે! ? ભિક્ષકોએ ઉત્તર આપ્યો 
જુ રૈયા હછ થઈ નથી, પણ્‌ ચાવ છે. આ ઉત્તર સાંભળી જમાલિને 
વિચાર થનેઃ કે શ્રમણુ ભગવાત એમ કહે છે કે “ જે કર્મ" ચકિત 
થતુ હોય, લીણુ થતું હે!ય અથવા આત્માથી છૂડું પડતું હોય, તે ચલિત 
થયું, હ્ીણુ થયું, આત્માથી મુક્ત થયું કડી શકાય.'--એ કયત મિથ્યા છે; 
કારણ કે, એ ફષત અનૃભવથી વિરુઢ છે. આવો વિચાર આવતાં ૪ 
તુરત એભ સહચારી ભિક્રુઓને બોલાવ્યા ને કલુ --' જુએ, શ્રમણ 
ભમવાન કહે છે કે જે કમ" ચલિત થવા, ક્ષીણુ થવા અતે વિપાક 
આપી આત્માથી છૂટું થવા લાગે તેને ચલિત થયું, ક્વીણુ થયું, છઠ 
ચયું એમ કહી શકાય. આ કથન કેટસું અનુભવવિસ્ટ છે | તમે સંથારા 
કરે છે તારે તેતે કર્મો એમ નથી કહેતા, પણ કરીએ છીએ એમ 
કહે છે; અર્થાત્‌ ચાલુ કાને ચાવુ જ માતો છેઇ, પૃ નથી મતા? 
અને શ્રમાગુ ભગવાન તો ચાલુ યાને પષ્યુ પૂ'ુ કહે છે. આ કપન 
ખરેખર અનુભવવિસ્દ્ધ છે.' 


આ વિચાર જમાલિ પાસેથી સાંભળતાં «૮ તે કટલાક બિમ્ુ- 
ઓતે પસદ આવ્યો, પણુ કેટલાકને પસદ ન આવ્યો. જેએને પદ 
આવ્યા, તેએ જમાલિ સાથે રલા અતે બીત્ત તેનાથી છૂડા પડી બમખ્યૃ 
ભગવાનને જઈ મત્યા, આ વખતે થમળુ બગવાત ચપાતગરીમાં હત. 
સવરમુક્ત થઈ મક્તિ મેળવ્યા પછી જમાતિ પગુ શ્રમ ભગવાન પામે 
આવ્યો અને વદત-તમરકાર ક્ષો સવિય એમ જ કમો રહી કરેવા 
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લાગો કે જેમ તમારા શિષ્યો અપૂર્ણ અવમ્ત્રામાં તમારાથી છૂટા પચ્યા 
અને પાછા અપૂર્ણ સ્થિતિમાં જ તમારી પાસે આવ્યા છે, તેમ હુ 
નમી આવ્યો. દૈ અર્જન્‌ સ્ત, સવત અને પૂર્ણા થઈ અઢી' આવ્યો 
હું. આ સાંભળી શ્રમણું ભમ્વાનની પાસે મેડેલ તેઓના પ્રધાન શિષ્ય 
ગૌતમે જમાલિને કશું કે જે તું સર્વન હોય તતા લોક શાશ્રત છે "કે 
અશાથત અને ઇવ શાશત છે કે અશાથવત, ગમે ખે પ્રશ્નોનો ઉત્તર 
આપ. જમાલિ વિચારમાં પડી ગયો અને ઉત્તર ન આપી શકયો. એ 
“જેઈ શ્રમચુ ભગવાને કહ્યું જે ' જમાલ, મારા ઘણા હાસ્ય (અસવ'ન) 
શિષ્યો છે, જેએ આ ત્રેશ્ોનો ઉત્તર મારી પેઠે આપી રકે છે, નાં 
સેએ તારી પેઠે પોતાને સર્વસ નથી કહેતા, એમ કહી થમણુ ભગ- 
નાને તે પ્રશ્ોનો ઉતતર આ પ્રમાણે આપ્યો: “લોક અને છવ શાથત 
પણુ છે, કાર ક, તે ઉત્પન્ન કે નષ્ટ થતા નથી; તેમ જ અશાત 
પણુ જે, કારભુ કે, તે બને અનેક પર્વતનો પ અનુભવે છે.” 
શ્રમણુ ભગવાનનો આ ઉત્તર જમાલિએ ન માન્યો અને ત્યાંથી ચાલયો 
ગયે. છૂટા પડી તેણે, અનેક વદ સુધી બિક્ુપદ પર કાયમ રહી, થમણ્‌ 
ભગવાન વિસ્દ્ધ ડિલયાલ કરી સ્મને પોતાને તયા ખીનન અનેકને આડે 
રસ્તે દ્યો. છેવટે પદર દ્વિસતી શ કેખતા (અનશન) કરી, મરી નીચ 
'દવલેકમાં પેદા થયે. 
સતભેદની ખાખત નિ 
જમાલિ અને શ્રમણુ લગવાન વચ્ચે ખીછ %્રાઈ પણ બાખતમાં 
ગમતબેદ હતો ક નહિ તેતું વર્ણન મળતું તથી; માત્ર એક બાબત 
વિશેના મતભેદનું વર્ણન મળ છે, અને તે આ «માલ્લિતુ કહેવું હતું 
જ ધારેલું ફળ ન આવે, લાં સુધી તે મારે ચાલતા પ્રયત્નને સફળ ન 
જ કહી શકાય, શ્રી મહાવીરનું કહેવું હવું કે ધારેલું છેવટનું કળી મળ્યા 
પહેલાં પણ્‌ તે માટેના ચાલુ ગ્રયતને સફળ પણુ કહી શકાય. 


આ મતબેદ જે શખ્દોમાં અહી” મૂકવામાં આવ્યો છે, તે શળ્દો 


૧૬૪ ચાર તીથ'કર 


જેકે શાસ્ત્રોમાં નથી, છ્તાં રાસ્ત્રોમાં વણષત કરેલ મતભેલ્ું સ્વરૂપ 
વ્યાવહારિક ભાષામાં આ રીતે મૂકવું સરળ ને યોગ્ય છે, એમ કોઈ ને 
જણાયા વિના નહિ રહે. 

મખલિપુત્ર ગોરાલક મડાવીરની સાધક અવસ્થામાં જ તેએ સાથે. 
રહેલો અતે છૂટો પડેલો : આવું વહુષત જૈન ગ્રથોમાં છે; પણુ મહા- 
વીરતા ઉષદેશષક જવતમાં તેઓની આત્તા અવગણી તેએોથી છૂટો પડ- 
નાર અને જુદો સમ્પ્રદાય ચલાવનાર તેઓના ચિષ્યોમાં જમાથિ જ 
મથમ ગણાય છે, તેથી, જેમ બૌદ્ધ શાસ્રોમાં દેવદત્ત મંથમ સ'ધબેદક 
તરીક વણવાયેલ છે તેમ, જૈત શાસ્ત્રોમાં જમાલ્વિ પ્રયમ નિદ્ષવ 
મનામેલ છે, 

અહીં વિચારક વાચકરે સહેજે પ્રશ્ન થશે કે અહિસામાં કે 
ડ્રામામાં જ્ગદ્ચુરુ ગણાવા ચોઃગ્ય દીધષતપસ્વી મહાવીરે પોતાતા ભાણેજ 
એતે જમાઈ રિષ્યના નજીવા મતત્રેદની ઉપેશ્રા ન ડરી; તે કરતાં ને 
તેખખે આટલા નાના મતબેદને ખમી ખાધો હોત તો શું તે વધારે 
સારુ" અને ગ'ભીર ન ગણાય? અથવા શું તેટલા માત્ર મતભેદ ઉપ" 
રાંત સીધી રીતે વિરેધનાં અન્ય કારણ હશે? આવું માતી લેવાને 
અત્યાતે કાંઈ સાધન નથી એટલે મહાવીરના વ્યક્તિત્વના વિચારની 
દદિએ પણુ એ વિચારવું માપ્ત થાય છે ક એ મતને વિરોધ 
કરવામાં મજાવીરતું તાત્પ શુ' હરો? જ ઘણાં કારણસર આપણે 
એમ માની લઈ એ કે મહાવીર એ ખરે જ મહાવીર, દીધતપક્રી, 
સવિષ્યુ અને ક્ષમા તથા અવિસાની પ્રત્યક્ષ મૃ્તિય હતા, તો એ પણુ 
સ્વીકારવું જેઈ એ ક ન્માલિના મતબૅદની ઉપેક્ષા કરવામાં તેઓએ 
સ'ઘતું કાંઈ વધારે અડિત ધાયુ” હરો. એ અહિત તે શુ'? એ અત્યારે 
આપણે આપણી જ રષ્ટિએ વિચારી શઇીએ. તે વિચાર કરવો 
એ જ પ્રસ્તુત લૈખર્નું ધ્યેય હોવાથી નીચે તેતે વિચાર કરીએ. 


વાંધેઃ ક્ષેવારન રહસ્ય 


શગવાન મહાવીર અને જમાલિના મતભેદતું રહસ્ય પક 


એટલે કાઈ પણુ એક વસ્તુને પ્રામાણિકપણે અનેક ૬ષિએ તપાસવી. 
અનેકાંત એ ભાત્ર વિચારતો જ વિષય નથી, પણુ શ્યાચરણુ સુધ્ધામાં 
સેતું સ્થાન છે. જે અનેકાન્ત પ્રામાણિક અનેક દૃહિએનેો ( અપે- 
શ્ષાએને।) સમુચ્ચય છે, છતાં ગક્ષેપમાં તે બધી ટૃદ્િઓને બે ભાગમાં 
વહચી નાખવામાં આવી છે : પહેધી વ્યવહાર્દહિ અને ખીછી નિથય* 
દૃરિ યા પાર્મારથિક રિ. 


વ્યવકારદૃછિ એટણે સ્પ્ૂળા અનુભવ ઉપર ઘડામેલી માન્યતા, અને 
પેધમદદિ એટલે મકૂમ અનુભવ ઉપર ઘડાયેલી માન્યતા. પહેલી દરિમાં 
સ્ધૂછાતાને લીધે અનુભવોની વિવિધતા હોય છે, ન્યારે બીછ બાજીમાં 
ગ્રષ્મતાતે લીધે અનુભવોની એકતા હોય છે. તેથી જ પહેલીમાં સાધ્ય 
અને સાધનનો જેદ અને બીજમાં સાધ્ય અને સાધનનો! અભેદ મનાય 
છ. પણેલી ૬ૃદિના અધિકારી સાધારણુ અતે ઘણા લોકા હોય છે, 
બજીના અધિકારી બઠુ થોડા હોય છે- 


મહાવીર્તું દયત હતું કે વ્યવાર અતે નિશય એ બને ૬ષ્ટિને 
“આધારે જ જાઈ પણુ માન્યતા સ્થિર કરવામાં આવે અગર રાઈ 
ગ્રરતિ કરવામાં આવે તો જ સર્વત્ર સમાધાન અને વ્યવસ્થા રહી 
શકે, જે નિશ્રય વિતાની કેવળ વ્યવલાર્દષ્ટિતું અનુસરસ કરવામાં 
આવે તતો લેદ તથા વિસ્હછુદ્િ વધારે જળવાય અને ટકી ૬ષ્ટિને લીથે 
ય જલદી ખૂટી જવાથી લઘ્ય સુધી ન જ પહોચી શકાય, તેની રીતે 
વ્યગહાર્‌ વિનાની કેવળ નિશ્રયદષ્ટિને ખરા અથમાં અનુસરવામાં આવે 
સોઇ, જેકે ફાંઈ તુક્સાન ન જ થાય, પણુ તેવી નિશ્રયદષ્ટિને અતુસર- 
નાર મળે કાણુ? એકાદ વ્યક્તિ ભલે તેવી હોય, પણુ તેથી સામુદાયિક 
દિતની સંભાવના ઘયી જ ઓછી રહે છે. મોટે ભાગે તેવી દૃષ્ટિના 
નામ નીચે દભ જ ચાલવા માંડે છે. તેથી નિશ્ચયદષ્ટિને પ્યાનમાં 
શાખો વ્યવયાર્દષ્ટિને અનુસરવામાં જ કિક વિકાસનો વધારે સ ભવ છે. 


મકાવીરના અનેકાન્તવાદતું ઉપયુકત ધ્યેય સમજી લીધા પછી 


૧૬૬ ચાર તીથ”કર 


જમાલિના મતનો તેઓએ શા સારુ વિર્‌ધ ક્ષ એ વાત ધ્યાનમાં 
આવી શકર. 


ભગવાને અનુભવથી ન્નેયું કે સાધારણુ જતશ્વભાવ ધીરજ 
પિતાનો અગર ઓછી ધીરજવાળા હોય છે, તેથી દરેક માણુસ જાઈ 
પણુ ગ્રયત્ત રાર કરી તેતું ફળ તરત ૪*છે છે, તે માટે આપવો 
જોઈતો ભોગ આપવા તે તૈયાર નથી હોતો, ધણીવાર તો ક્લપ્રામિ 
નજક આવ્યા છતાં અધીરજને લીધે એકાદ નાનીમોટી મુશકેલી 
આવતાં તે મેરેભાગે સિદ્ધ થમેલ ગ્રયત્નને પણુ નિરાશ થઈ છોડી રૃ 
છે, અને નિષ્ટ્ળાતા મળતાં પાતાતી ધીરજની ઊણુપતે ન નેતાં તેં 
ભારતી મુશ્કેલીઓને તરછોડે છે, તેતા ઉપર્‌ ક'ટાળા લાવે છે, 
જટલાક લોકને પોતાના પ્રયત્નોમાં વિક્ષેપ નાખતાર ગણી તેવી સાથે 
દુસ્મતાવઢ બાંધે છે અતે આ રીતે માનસિક ભૂમિકા મલિન કરી મૂકે 
છે. જેમ દુન્યવી કામોમાં તેમ પારમાર્થિક માગમાં પણુ અધીરજથી 
ઘણામે પાછા હઠે છે. 


જાઈ સાધક અમુક વખત સાધતા કર્યો બાદ ઉ પ્રમાણુમદં 
કૂળ ન મળતાં નિરાશ ચઈ તરત જ તે સાધતા છડી બેસે છે અને 
નિરાશ થઈ આડે રસ્તે દોરાય છે. ધણા ભિત્નુઆ, ધણુ તપસ્વીએ!. 
ગેજ કારણુથી અડધે માર્ગે જઈ નીચે પશ્નાના દાખલા આપશે 
કાં નથી જણુતા ? સામાજિક અને રાજકીય ગ્રથનો! પણુ ઘણીવાર 
અધૂરા રહી નય છે, તેતું એ જ કારણુ છે. એ વાત લદ્ટમાં રાખી 
ભગવાને કશ્યું કે કામ ચાલુ હોય, જેને! ગ્રયત્ન હછ ચાલતો જ હોય 
તે ફામ પણ્‌ કરાયું એમ કહી શકાય. ભગવાતના આ કધનતો ચાર 
ઝે છે ક દરેક માણુસ આર્ેલ પ્રયત્નને વચ્ચેધી ન કોડે; કારણ 
જુ દખી શકાય તેવું ધારેલ સજળ દળ તો લાંબા ગ્રયનને અવેજ 
ગ્રામ થાય છે, પણુ પ્રયન ચાલતો હોય ત્યારેય જેટલે જેટલે અસરો 
ગ્રયતન સિક્ થયે! હોય, તેટલે તેટલે અરી ફાની ત્રામિ પણ યવેવી 


ભગવાન મહાવીર ને જમાલિના મતલેદતું રહસ્ય ૧૬૭ 


છે. આ માત્ર આશાવાદ નથી, પણુ ઊંકુ' અને બરુ સય છે. આ 
સત્ય ધ્યાનમાં ન હોય તો પરમાર્થ કે વ્યવકાર્માં ડથાંય પ્રયત્ન રિયર 
ચાલી ન શકે, તેથી ભગવાને નિશ્ય અને વ્યવહાર ખને 
દૃણ્તિએ ષ્યાનમાં રાખવાનો અનેકાન્ત ઉપદેશ આપ્યો, અને જમાલિના 
મતતો વિરોધ કર્યો. 


રણાન્ત અને સે પરપ સિષદાતત સ્પણીડરણ 


ભગવાનનો સિદ્ધાન્ત “ કરેલાબે વરે? નો જી, જે કામ કરવામાં 
આવતું હોમ, જે હજી ચાલુ હોય, જેતું છેવથ્નુ ફળ ન બાવ્યું હોય, 
અથોત્‌ જે પૂણુ ન થયું હાય, તેને પણ થયું કહી રાકાય, તેને પણુ 
સદા લેખી શકાય. આ “વરે ૧? ના ભાવે છે. એ સિદ્ધાન્ત 
ગ્રયન અને પૂળા વગ્ગે બેદ નથી સ્વીકારતો, તથી એ સિદ્ધાન્ત ગ્રમાણે 
જાઈ પણુ પ્રયત્નના આર'ભના પ્રયમ ક્ષણુથી તે ગ્રયત્નના સમાપ્તિના 
જ્ેક્લા ક્ષણુ સુધીની અગ્િલ ગ્રયત્નધારા ગેજ ફળ છે; અને નહિ 
જુ ગ્રયનનને અન્તે તેનાથી નિષ્પન્ન થતું માત્ર જુદુ જ દળ. 


પણુ જમાલિતો વાદ એથી જુદો હતા. તે કહેતો કે જેવાને 
જરે નહિ, પણુ વરે મરે એટલે કે જે કામ ચાલું હાય તેતે કરાયું કે 
સકળ ન જ કહી રાકાય, પણુ જ્યારે ત્ત કામ સમાપ થાય, તેતું 
છેવટતું કછ ભે, હારે જ અતે તો જ તે કામ કરાયું અર્થાત્‌ સક્છા 
થયું ફદી શકાય. આ વાદ ગ્રયત્ત અને કતો બેદ સ્વીકારે છે, તેથ 
એ મુજ્બ કાઈ પણુ કામના ગ્રાર'ભથી તેતી સમાપ્તિ સુધીના જે 
ગ્રયતત એ સાધન છે, અને તેને અતતે નિષ્પન્ન થનારુ તેનું છેવટતું 
મૂળ એ તે સાધનથી તદ્દન જુદું છે 

ભગવાનને જમાલિનો વાદ કખૂલ છે, પણુ તે એક જ દૃણિએ.- 


તે દૃષિ એટલે વ્યવહાર. ન્યારે જમાલિતે માત્ર વ્યવદાર દૃદિજ 
સલ છે, અને ભગવાનની ખીજી નિશયદણિ કબૂલ નથી. એટલે 





"૧૬૮ ચાર તીથ*કર 


અને વચ્ચે એકાન્ત-અતેકાન્તનું અ'તર છે. આ અન્‍્તર જીવનમાં 
ઊતરે જે પરિણામ શું આવે તે એક દછાન્તથી તપાસીએ. 


જાઈ ખે જણે ફળ પેદા કરવાની ઇચ્છાથી જુદા જુદા આંબાનાં 
જક્ષ રાપ્યાં. ગનેએે સરખી રીતે ઉછેર આર્યો. વલે! વખત 
વીતે, મૂળા બાઝયાં, થડો જામ્યાં, ગળા ફૂટી, પકવ અતે પતે! 
વિસ્તર્યો. અચાનક એકથી વધારે વાર્‌ આંધી અતે ખીન્ન' યાકૃતિક 
તોનો આવ્યાં, જેથી બને વૃદ્ષા ઉપર મોર આવવાની કિયા ધાર્યા 
કરતાં વધારે વખત માટે લખાઈ, નિરાશાનો અને આશાને ગ્રસંગ 
બ'ને જણુ માટે એક જ સરખો ઉપસ્થિત થયો. જ્યારે એક જ્ણુ 
અત્યાર સુધીના પોતાતા દીધ ગ્રયાસતે સવા નિષ્ટળ માતી કભાન્યે, 
અને અધીરજયી રહતા પોયણુતુ' અને સવધતું” કામ છોડી દે છે, 
ભારે ખીન્ને જણુ પોતાના તેટલા જ દીર્ધ પ્રયાસને સફેળ માની 
સૈયબળથી વક્ષતા સવર્ધાતનું કામ વિધિવત્‌ ચાલુ રાખે છે. પરિણામે 
પહેલો જણુ આંબાતુ' ફળ પેદા નથી કરી શકતો અને ખીજે 
ડરી શકે છે. 


અહી આમ્રર્ક્ષ રાપનાર ભલે કાલ્પતિક પાતો હોય, પણુ 
વિશ્વના મવૃષ્યસમાજની બે માનસિક ગકૃતિઓ એ કાલ્પનિક પાત્રોમાં 
આખેદ્બ ચિત્રિત થાય છે, તેતી ભાગ્યે જ ના પાડી શકાશે. આ ખે 
ગ્રકૃતિએ માનવ-માનસમાં છે અને તે ઊહી કે છીછરી સમજ 'ઉપર 
ર્ચાયેથી છે. પ્રથમ પ્રકૃતિનો ( છીછરી સમજવાળોા ) માણુસ મૂડને 
બાજેશું, થડને લાગેતું, ડાનાને ફૂટેથી અને પશ્લર-પત્રાતે વિસ્તરેલાં 
જીએ, પણુ તેની નજરે હજી આપ્રતુ' મધુર અને પકવ ફળ નથી 
ચડતું; તે તો પૂર્વના ” મૂળ અને સ્કધથી લઈ મજરી (મોર? 
શુધીતાં બધાં પરિણામોને અતે તે મ[ટેતા પ્રયત્નને પકવ અને મધુર 
ફૂળથી તદન જુદા જ માની નેક છે. તેવી તે પદે પદે ને હણે હશે 
_પૂવવતી" અવશ્ય'ભાવી પરિણામે! જેવા છતાં, જ્યાં સુધી આમ્ફળતે 


શગવાન મહાવીર અને. જમાલિના સતભેદતું રહસ્ય જૃદ્હ 


ધી જેતા, તાં સુધી પોતાના ગ્રષનને નિષ્ફળ જ માનતો જય છે, 
અને તેથી'શયાનક આધ્ત આવતાં તે સામે તે ટકી રાકતો નથી; 
વચ્ચેજ નિરાશ થઈ મત્ત છડી ખેસે છે. યાર્‌ ખીછ ગ્રેકૃતિનેદ 
(ઊડી સમજવાળા ) માણુસ સૂછામાં, સ્ક'ધમાં, ડાળામાં, પત્રમાં 
અને મ'જરી આદિમાં સપમ્રફઇના કમિક અ'શેો જુએ છે. એવી 
-યુષ્મદષિમાં આસ્રફળ એ ખીજુ' કાંઈજ નહિ, પણ્‌ પૂવવર્તીર સમમ્ર 
પરિણામોનો સરવાળા, એમાં જે પરિણામ આણવા સુધી ગ્રયન 
થયો હોય તેટલું આખ્રફળ તેવી દિએ થયેલું જ છે. આ કારણુથી 
સેતી સક્મદણિ તેને ભયાનક આકતા સામે ઊભે! રાખે છે, અને તેને 
“જાઈ કારણુસર વગ્ચેથી શક સવર્ધનતું કામ ર્રાડવું પડે તો, મારો 
ગ્રયન નિષ્કૂળા ગયો એવી ઊલટી સમજથી, તેતે તે દિ બચાવી 
લે જે. તે માણુસ્ તેવી ચહ્મ દરિને લીધે એમ ૬૯૫ણે માતતો હાય 
૪ % યથાવિધિ પ્રયત્ન એજ ડેરી છે અને જેટલા પ્રમાણુમાં ગયત્ન 
“સેવ્યો તેટલા પ્રમાહુમાં કછ આવેલું જ જી. પકવ અને મધુર્ર્સયુક્ત 
ફીનો સરવાળા પૂણષ કરવા, જેટલા અ'કા ખાછી રહ્યા છે, તેટલું જ 
તે કૂળ ખારી છે, બીજી” સિહ શૂઈ ગયું છે. આ માન્યતાને લીધે તે 
માણુસ કરી પ્રયત્તની તક રોધે છે અને પરિણામે તક મળે છે, 
સમજ ભાવના ત્માગ સંપૂર્ણ કળતો ગમધિકારી તે થાય છે. 
આવો અધિકારી  ભમવાનના સિહ્ાન્તનું તત્ત જીવનમાં 
ઉતારનાર હોય છે. જેવાને થરતા સિદ્ધાન્તમાં જે વસ્તું સચવાઈ છે, 
તેજ વસ્તુ બીત્ત રૂપમાં અતે શબ્રામાં ગીતામાં ગવાઈ છે. એતો 
બીજે અપ્યાય વાંચો: તેમાં કલુ છે કે ટષથોગમાં પ્રારુભેલ ગ્રયત્નતો 
નાશ ની, તેમાં ગ્રયવાય ( અન્તરાય) પચ નથી. ક્મયોગ-ધમનુ' 
શેર પણુ આચર્ણુ તેના આચરનારને મહાન ભયધી બચાવી લે છે. 
ફમ્દ પર્‌ જ (ગ્રયત્ત પરજ) તારેપ અધિકાર છે, ફેછી ઉપર 
કદીયે નથી; માટે પ્રયનષ્છાજન્ય તૃષ્ણાનું તું નિમિત ન થા, તેમજ 
અક્ષ ( કર્માાગ ) પણુ ન સેવ. 


૧૪૦ ચાર તીથકર: 


તેટ્ાશિત્ર્મનાશોડક્િ પ્રત્યવાયો સ વિત્નતે । 

સસ્પમપ્યાચ ઘમ ત્રાચતે સટ્તો બચાત્‌ || ૪૦ 1 

વર્મન્વેયાધિજાસતે મા પરોજુ વરાપ : 

મા મર્મવસદેતુમેર્મા તે સમોલ્વમર્મળિ 1 99 ॥ 

ગીતાના કેટલાક સુક્મ ભાવોનુ' જૈતદષ્ટિ સાથે સમીકરણુઃ 
અથવા જૈતદષટિએ ઉદ્ધાટન કરવું, એ માગ અત્યારતા એકદેશીય. 
સાંપ્રદાયિક અભ્યાસીઓતે નવો! ન લાગે તે માટરે ઉ. યશઞોવિજયઇની. 
સામ્પ્રદાવિક છતાં ગીતા આદિતા સમન્વયવાળી અધ્યાત્મસાર, સાન 
સાર આદિ કૃતિઓ તરક્‌ વાચકાનું લક્ષ્ય ખેચી વિર્મીરા. 

--જૈનયુગ, યત્ર, ૧૯૮૨. 


પછર ચાર તીથકર 
મતવ્યતી પુષ્ટિમાં ડું અત્રે ટૂ'કમાં આચાર, ઉપાસતા અને શાસ એ 
“ત્રસે અશ ઉપર વિચાર્કાતુ' પ્યાત ખે'ચીશ, 
દિિબર, શ્વેતામ્બર કે સ્થાનકવાસી કોઈ પણું ફિરિકાતી ધાર્મિક 
ગૅળત્તિ અને પ્રચારતો પ્તિઢાસ તપાસીશું' તો આપણે એમ નડિ 
કહી શકીએ કે અમુક ફ્રિકાએ વીરપર'પરાના ગ્રાણસ્વશ્પ હિના 
સિહ્ાંતને મેળા ક્ષો છે કે તે સિદ્ધાંતના સમથન અને પ્રચારમાં 
પોતાથી બનવું કરવામાં જરાય મચક આપી છે. આપણે એ સગૌ- 
રવ કખૂલ કરવું જઈ એ કે અહિ'સાતા સમર્થન અતે તેના વ્યાવ- 
હારિક પ્રચારમાં ત્રશે ફ્રિકાતા અતુયાયીએએ પોતપોતાની હમે એક 
જ સરખો ફાળા આપ્યો છે. તેથી અહિ'સા-સિહ્ાંતની દષ્ટિએ મારા 
ઉપયુકત મ'તવ્યતું સમર્થાત હુ નથી કરતો, પણુ એ જ અવિસા- 
તત્તના માણુ અને કલેવરસ્તરપ અનેકાંત સિહાંતતી દદિએે મે' 
ગ્રસ્તુત ગશ્ચની છણાવટ ફરી છે. એ તો હરડોઈ અભ્યાસી જણે છે 
ત્રણે દ્રિકાતો દરેક અતુગામી અનેકાંત કે સ્વાદ્દાદ વાસ્તે એક જ 
સરખુ અભિમાન, મમત્વ અને આદર ધરાવે છે, તેમ છતાં ગ્રસ્તુત 
ગક્ષ પરત્વે જવાતું પ્રાપ્ત એ થાય છે કે એ અતેકાંતદદિ ડયા ફરિ 
કાના આસચાર્‌માં, ઉપાસનામાં, અગર શાસ્ત્રોમાં વધારે પૃણું પણે 
સચવાયેલી છે અગર સચવાય છે. જ્યાં લગી વાદવિવાદ, દાર્શનિક ચર્ચાએ, 
દાશતિક ખહનત-મંડન અને કસ્‍્પનાત્નળતેો સબધ છે, ત્યાં લગી તો 
અતનેકાંતતી ચર્ચા અને તેતી ગ્રતિષ્ા ત્રણું ફ્ર્કાઓમાં એક જ સરખી 
જજ અને માન્ય છે. દા. ત. જડ કે ચેતન, સ્કૂલ કે કમ કે(ઈઈ પણુ 
વસ્તુના સ્વરૂપનો ગ્શ્ચ આવે તો ત્રરો ડ્રિકાના અભિસ અતુયાયોઓ 
ખીન્ત દાર'તિકો સામે પોતાનું મંતવ્ય નિત્યાનિત્ય, બેદાભેઇ એકાતેક 
આદિ રૂપે એક જ સરખી રીતે અનેકાંતદરિએ સ્થાપવાના. અથવા 
જગતતકર્તાનાો ગ્રશ્ન આવે કે કમ-પુતજન્મતો ગક્ન આવે તોપણુ 
ત્રણે ફ્રિકિકાના અભિ અનુમામોએ એક જ સરખી રીતે પોતાની 
અનેકાંતદદિ ગ્કે. અ રીતે જેનેતર દશે સાથેના કિવારગરરેટમાં 


વીરપરપરાનું અખડ ગ્રતિનિધિત્વ ૧૪૭૩: 


વીરપરૂ્પરાના દરેક અનતુગામીનું કાય અનેકાંતદણિતી સ્થાપતા પૂરતુ 
શિત નથી, અધુરું તથી કે ઓશુવસું પણુ નથી. તેમ છતાં વીર- 
પરંપરાના એ ત્રણે ક્રિકાઓમાં આચાર--માસ કરીને મુનિ આચાર, 
અને તેમાંય મુનિ સબધી માત્ર વસ્ત્રાચાર--તી ખાબતમાં અનેકાંત- 
રિના ઉપયોગ કરી તપાસીશું તા આપણુતે સ્પષ્ટ જણારો કે કઈ 
પર્પરામાં વીર્પરપરાનું અખડ ગ્રતિતિધિત સચવાઈ રહ્યું છે. ઉપાસતા 
--ખાસ ફરી ગૃતિ-3પાસના--તે લઈ, અનેકાતદરિએ તપાસીરું તાપણુ 
આપણુતે શમન્તશે “કે કઈ પરપરામાં અનેકાંતદદિતો વારસો! નને 
૧ અજાસુ વધારે અખ'ડપણે સચવાઈ રો છે. છેવટે આપશે શાસ્રોના 
ત્રગ્રેય ર્રિકાગત વારસાની દિએ પણુ ગ્રસ્તુત પ્રશ્ન વિશે વિચારીરા- 
દે આધ્યાત્મિક વિકાસની વિવિધ ભૃમિકાઓને સ્પર્શ કરતા 
જૈનતતી સાધનાના સ્વત"ત્ર વિચાસ્થી તપાસતાં, અગર ત્રણે દ્રિર્કાના 
ઉપ્લબ્ધ સમમ્ર સાહિત્યનું” એકદર તોલન કરતાં, એતો સ્પછ્ટ દીવા 
જેનુ દેખાય છે કે મુનિ-વસ્ત્રાચાર સંબવી સચેલ અને અચેલ બન્ને 
ધ્મોમાંથી ભમવાન મહાવીર કે તેમના જેવા પતર મુનિઓના સ્મ્મ્ર 
જવનમાં અગર તો તેમના જીવનના મહત્તના ભાગમાં અચેલ-ધમ%તુ' 
સ્પાન હતું. આ રણિએ નગ્નત્વ કે અચેલધમ, જે દિગબર પરૂપરાનો 
મુખ્ય અશ છે તે, સાચે જ ભગવાત વીરના છવનતનો અને તેમની 
પર્પરાતે પણુ એક ઉપાદેય અશ છે: પરતું પોતાના આધ્યાત્મિક 
સ્રાધના-શ્લેત્રમાં દરેક ઓષ્ુવત્તુ બળ ધરાવતા યથાથ સાધકને સમા- 
પૈશવાની વીરની ઉદાર દષ્ટિ અગર વ્યવહારૂ અનેકાંતદષ્ટિતા વિચાર 
કરીએ, તતો આપણુને એ સ્પ સમત્નરો કે એ મહાવીર સવરપ સાધક 
અધિકારી વાસ્તે એકાન્તિક નગ્નતને, આપ્રહ રાખી ધર્ષશાસનનો 
લોક્મ્રાલ પ્રચાર દસ્છી કે કરી ન જ ચકે. સમનાં પોતાનાં આધ્યા- 
સક બળ ને આદશ ગમે તેટલી પ્રાકાછાે પહોંચ્યાં દોય, હ્તા 
તેમને જે પોતાનુ ધર્મશાસન ત્રચારનું કે ચિર્છવિત રાખવું 
ઘંટ રથ તો તેમશે પાતાની નતત પરત્વે હચ્ચતમે આદશ ને વ્યવડાર 


૧૭૪ ર શાર તીથ”કર 


"રાખીને પણુ સહગામી કે અનુગામી બીજ્ત સાજો વાસ્તે ( જે મૂળ 
ગુણમાં કે મૂલાચારમાં એકથમતય હોય તે) વસ, પાત્ર આદિ 
ન્સ્%્્લ વસ્તુએઃ વિશે મર્યાદ્તિ છૂટ મે જ છૂટકો? અગર મધ્યમમાર્ગાર્ષ 
નિયમન રાખે જ છૂટકે; મતુષ્યસ્વભાવના, અતેકાન્ત દરિના અને 
"ધમપથ-સમન્વયના અભ્યારી વાસ્તે એ તત્ત સમજવું સહેલું છે, 
જને આ દષ્ટિ રીક હોય તો આપણે એમ કહી રકીએ કે ભગવાત 
વીરે પોતાના ધર્મ શાસનમાં અચેલ-ધર્મને પ્રથમ સ્થાન આપીને પણુ 
સાથોસાથ સચેલ-ધમ'ને મર્યાદિત સ્થાન આપેલું. દિમિ'બર પરપરા 
જ્યારે ખરા મુનિની શરત તરીકે નગ્નવતોા એકાન્તિક દાવા કરે છે, 
સારે તે વીરના શાસનના એક અ'શનો અતિ આદર કરવા જતાં 
બીક સચેલ-ધ્મતા અ'શતે અવગ'ગી અનેકાંતદષ્ટિતા વ્યાધાત કરે 
છે. તેથી ઊલદુ', શ્વેતાંબર કે રથાનકવાસી પરપરા સચેલ-ધમખાં 
માનવા છતાં, તેતુ સમર્જન અને અવુસરણુ કરવા છતાં, અચૅલ- 
ઘમ'ની અવગણુના, અનાદર કે ઉપેક્ષા કરતી નશી; બકકે તે બન્ને 
પર'પરાઓ દિગબરતના માણ્ર્પ અચેલ-ધમતું તધાતપણુ' સ્રીકારીતે 
છૂ અધિકારી-વિશેય પરત્વે સચેવ ધમ'તી પણ અગત્યતા જુએ અતે 
સ્થાપે છે. આ ઉપરથી આપગ્રે ત્રણે ફિરકાએતી દષ્ટિ તપામી' 
ત્તા સ્પષ્ટ જારે જ વસ્ત્રાચારની બાબતમાં લ્ગિ'બર પરપરા અને 
કાંતદષ્ટિ સાચવી શકી નધી; ત્ત્યાર્‌ ખાછીતી બે પર'પરાગાએ 
“વિચારમાં પણુ વસ્ત્રાચાર પરત્વે અતેકાંતદષ્ટિ સાચવી છે અને 
અન્યારે પણ્‌ તેઓ તે ૬સ્ટિતે જ પોવે છે. તળો ડ્રિકાતા ઉપલન્ધ 
સાહિત્યમાં જતિકાસિક દૃજ્ટિગ તિવિષાદપસે સૌથી વધારે ગ્રાચીન 
ભતાતા શ્વેતાભરીય અગ સાહિત્યમાં અને તેમાંય સૌથી વધારે ગ્રાગીન 
-તાનદ અશો ધરાવતા આચારાંગમત્રમો આપગે અચેવ બને 
-સચેક્ બન્ને પર્મોનું' વિધાન જેઈએ છીએ, આ બન્ને વિધાવોમાં 
એક ગ્રયમતુ' અને ખૌજી' પછીનુ' છે, એમ માતવાને કર્યા જ પરાળ 
-નથો. તેષી લલટુ' અસલ અને સધેલ ધર્મનાં બન્ને વિધાનો મહા 


શ 


“વીર્પરપરાતું અખ'ડ ગ્રતિનિધિત્વ ૧૭૫ 


“વીર્કાલીન છે, એમ માનવાને અનેક પુરાવાઓ છે. આયચારાંગમાંના, 
“ઉપરથી વિર્‌ધી દેષ્માતાં એ બન્ને વિધાનો એકબીજાની એટલાં નછીક 
છે, તેમ જ એકબીજાનાં એવાં પૂરક છે અને તે અનને વિધાતા એક 
જ ઊડી આધ્યાભિક પૃતમાંથી એવી રીતે પ્લિત થયેલા છે ક 

, તેમાંથી એકનો લોપ કરવા જતાં બીજનો છેદ ઊડી જય અને 
પરિણામે બન્ને વિધાનો [મિથ્યા દેરે. તેથી એ આયારાંગના મરાચીત 
ભાગને ગતિહાસિક ૬ષ્િએ તપાસતાં પણુ હું નિવિવાદપણે એવા 
ઘિશ્રય ઉપર આવ્યો ખુ કે અચેલ-ધર્મની ખાબતમાં વીરપર'પરાતું 
ગ્રતિનિષિત જે પ્રમાણમાં વિશેષ યથાર્થપણે અને વિશેષ અખ'ડ- 
પે સચવાયુ હેય તો તે દિગબર કિ ક્રામાં નહિ, પણ શ્વેતાંબર 
અતે સ્થાનકવાસી ક્રિર્કામાં છે. 

(ર) હવે આપણે ઉપાસનાની બધાત લઈ વીર્પર'પરાના ત્રેતિ- 
નતિધિતને પ્રસ્તુત પ્રશ્ન ચચીએ. એ કહેવાની ભાગ્યે જ જરૃર છેકે 
વીર્પર'પરાના અનેક મહત્તતના અ'શોમાં મૂર્તિ--ઉપાસનાને પણુ ગ્યાન 
છે. આ ઉપાસનાની દ૬દ્ટિએ સ્થાતકવાસી ફ્િસ્કા તો વીરપર'પરા- 
બંધિષ્યૃત જ છે, કારણુ કે તે આગમિક પરપરા, મુક્તિવાદ, આપ્યાત્મિક 
મોતા અતે અનેકાન્તદષ્ટિ એ બધ્રાનો છતકારે કરી એક યા બીન્ન 
કોઈ પણુ પ્રકારની મૂતિ-ઉપાસનામાં શ્રાનતો નથી. તેથી ઉપાસનાની 
બાભતમાં શ્વેતાંબર અને દિગિબર ખે ક્િરિકા વચ્ચે જ વિચારવાનું 
પ્રાપ્ત થામ છે. એમાં સ“દેડ નથી કે દિગિબર-પરપરાસમત નગ્ન 
મતિનો ઉપાસના વીતરાગત્વની સસુશુ ઉપાસના વાસ્તે વધારે બધ- 
ખેસતી અને નિરાડબર હોઈ વધારે ઉપાદેય પણુ થઈ શક, પરતુ 
આ બાખતમાં પણુ દિગભર પરપરાતુ' માનસ, વિચારણા અને 
વ્યવહારની દષ્ટિએ, એકાન્તિક જ છે. શ્વેતામ્બર પર“પરાના આચાર- 
વિચાર અને શ્વાલુ પુરાતન વ્યવડારને તપાસીરાં' તતા આપણુને જણાશે 
ક એસે વિચારમાં કે વ્યવયાસ્માં નગ્ન મૂતિનો ઉપાશનામાંથી બહિષ્કાર 
કયી જ નથી. તેથી વણુદ ન્નૂતા વખતથી અવાર લગીનાં *વેતાંબરીય 


૧ણ નુ ચાર તીથ'કર 
પથતી માલિકીનાં મ'દિરે કે તીર્થોમાં નગ્ન મૂતિતું' અસ્તિત, તેતું 
પૂજન-અર્ચન નિરવિરાધપણે ચાલતુ" આપણે જેઈ એ છીએ. અલ- 
બૂત્ત, શ્વેતાંબર પરપરામાં સવસ્્ર અતે સાલ'કાર મૂરતિ શ્યાત છે, 
અને જેમ જેમ બન્ને ફ્રિકાએ વચ્ચે અયડમણુ વધતી ગઈ, તેમ 
તેમ શ્વેતાંબર પરપરાર્માં ઉત્તરોત્તર સવસ્ત્ર અતે સાક'કાર મૂતિતી 
જ પ્રતિષ્ઠા વધતી ચાલી છે; પણુ મથુરામાંથી નીકળેલી શ્યેતાંભરીય 
આચાય'તાં નામોથી અ'કિત નગ્ન મૃતિએ અને ત્યાર પછીના અનેક 
શૈકાએા દરમિયાન પણુ ચાલુ રહેલી નગ્ન મૃતિષતી “વેતામ્મરીય 
ગ્રતિષ્ટાના વિચાર કરતાં એ ચોખ્ખુ" લાગે છે કે *વેતાંભર 
પરપરા આપ્યાત્મિક ઉપાસતામાં નગ્ન મૃતિષુ' મૃહ્ય યથાવત. 
આંકતી આવી છે, આથી ઊલટ, દ્િગિબર પથતી માલિ* 
કીતુ' કાઈ પણ્‌ મંદિર કે તીથ લો, તો તેમાં તગત મ્ર્તિં 
સિવાય શાદાં અને દિગિબરતતી વધારે નજક હોય એવાં નિરાડળર 
વસ્ત્રાંશ ધારણુની મૂતિખો પણુ એકાન્તિક બહિષ્કાર જ ઉરે. એપર્‌- 
પરાનાં શાઓ પણુ એકાન્તિકપસે નગ્ન મૂર્તિના જ સમથષક હોઈઆખી 
ઇિ'બર્‌ પર્‌પરાતું માતસ ત્રથમથી અત્યાર લમી એક જ શીત 
ધકયેલું છે કે જે મૃતિ નગ્ત ન હોય તે માનવી કે પૂજ્વી 
મોગ્ય નથી, ન્યારે પ્રથમથી જ *્વેતાંમર પર્‌પરાનો આ વિશેને! 
વારસો ઉદાર રહેલો હોય એમ લાગે છે. તેથી એ જિનમૂર્લિની 
ઉપાસનાનો 'અયૈકાન્તિક આશ્રડ દિગિબર પરપરા જેટલે જ રાખવા 
છતાં મતિ સ્વરૂપ વિશે દિગઅર પર"પરાની પેઠે એકાન્તિક બતી 
નઘી. ( અલખત્ત, છેલી શતાખ્દી 'ે શતાખ્ડીઓમાં *વેતામ્બર માતસ 
અતે વ્યવકાર્‌ પણુ પ્રત્યાઘાતી વૃત્તિ ધરાવતાં, છેક જ દિગિબર મંતવ્ય 
કરતાં સામી બાજુએ જતાં અને પોતાની પૂવપર“પરા ભૂલી જત, 
રખાય છે, એ કબૂલ કરવું નઈ એ.) મુદ્ધિ અને તર્કથી કસર્તા 
પણુ એમ લાગે છે કે તદ્ન નમ અને ન્રમ્રાય-બન્ને ત્રકારની 
મૃ્તિ'એ ઉપાસનાને અનુકૂળ છે, નહિ કે કોઈ, એક જ ગ્રદારની, તેથી 
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' મૃતિષ્વરૂપ વિરેની પરાપૂનષથી ચાલી “આવતી ફશ્ધનાનો વિચાર કરતાં 
અને તેના ઉપાસનાગત અનેકાન્તઘટે સાથે પેળ બેસાડતાં એમ 
સ૫૪ લાગે છે કે એકાન્ત નમ મૂતિનો આમ્રક શ્ઞાખવામાં વીરપર” 
પરનુ પ્રતિનિધિય ખડિત યઈ જાય છે; કાણુ %, તે આપ્રથમાં 
થ્વેતામ્મરીય કલ્પનાનો સમુચિત પણુ સમાવેશ શતો નથી; તેથી 
ઊલટુ', શ્વેતૉમરીય નમ અને નમેપ્રાય મૂતિતી કલ્પનામાં દિગ બર 
પર્પરાની એકપક્ષી માન્યતાનો પણુ રચિ અને અધિકારબેંદે પૂર્ણ 
સમાવેશ થઈ ન્‍નય છે. 


(3) પ્રસ્તુત પ્રશ્ન પરત્વે છેદલી બાબત શાસ્્રોની છે અતે તેં 
જ સૌથી વધારે અગત્ની છેં, ત્રણે વિરકાઓ પાસે પોતપોતાનું 
શાસ્્ર-સાવિત્ય છે. સ્થાનકવાસી અતે શ્થેતાંબર-એ બે કફ્રિકાઓને 
ણક આગમિક સાહિત્ય તો સાધારણુ છે; જ્યારે એ ઉશ્ષ ફ્ર્રિકા- 
માન્ય સાધારણુ આગમિક સાહિત્યને દિગમ્ખર ક્રિકા માતતો જ નધી. 
સે એમ કહે છે કે અસદી આગમિક સાહિત્ય કમે કમે, લેખબ& ચયા 
પણેલા જ, અનેક કારણોથી નાશ પામ્યું. આમે કહી તે સ્થાનકવાસી 
-ગ્વેતાંમર્‌ ઉભયમાન્ય આગમિક સાવિત્યતા ખવિષ્કાર્‌ કરે છે, અને 
સેના સ્થાનમાં તેની પોતાની પરપરા ત્રમાણે ઇશ્વીસતના ખીનશ્ન 
કૈકાથી ર્ચામેલા મનાતા અમુક સાહિયને આગમિક માતી તેને 
અવલખે છે. અડી ગ્રશ્ર એ છે કે જે ઇસ્વીસનના પહેલા-બોશન 
શૈકાથી શાંડી રચાયેલા ખાસ દિગબર સાહિતને તે ફ્રિકાનાં 
આમાષ્દ અને અનુમારથીઓએ જઇવિત રાખ્યું, તા તેમણે પોતે જ 
અસધી આગમ સાવિત્યને સાચવી કેમ ન રાખ્યું ર અસલી આગમ 
સાહિયના સર્વચા વિનાશક કારણોાએ તે દ્રિકાના નવીત અને 
વિષિધ વિસ્તૃત સાહિયનેો! સર્વયા વિનાશ કેમ ન કર્યા? એમ 
તા કહી જ નહિ શકાય કે દિગ'બર ફ્રિકાએ જુદાં ખાસ રચેલ 
શાસ્ત્રોના સમય પહેલાં જ એ વિતાશક કારણો! હતાં, અને પછી 
એવાં ન રહયાં. કારણુ કે, એમ માનવા જતાં એવી કલ્પના કરવી 
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પડે કે વીરપર'પરાના અસધી આગમિક સાહિત્યો સવા વિનાશ 
કરનારાં બળોએ સમાન ક્ષેત્ર અને સમાન કાળમાં હયાત ષાહણુ 
અને ખૌદ્ અસધી સાહિય કે તે વખતે રચાતા સાહિત્મ ઉપર વિતા- 
શક અસર ન કરી અને કરી હેય તો તે નામમાત્રવી, આ કશપના 
માત્ર અસંગત જ નથી, પણુ અનેતિડાસિક સુષ્ધાં છે. ભારતવયખા 
કાઈ પણુ ભાગમાં વત'માત કે રચાતા સાહિય વિરો એવાં પક્ષપાતી 
વિતાશક બળા કયારેય ઉપસ્થિત થયાતો પ્રતિડાસ ગ્રામ નથી થળો 
% એ ખળેએ માત્ર જેન સાહિત્તતો સવથા વિચ્છેદ ક્ષો હોય અતે 
ભાહણુ તેમ જ બૌઠ સાહિત ઉપર દયા દાખવી હેય, આ અતે 
આના જેવી બીજ કેટલીયે અસગતિએ આપણુને એમ માનવા ગ્રેરે 
છે કે વીર્પર્‌પરાતું અસલી સાહિત્ય (ભલે તેના બધારણુમાં, 
ભ્રાષાસ્વરૂપમાં અને વિવયચર્યામાં કાંઈક ફેરફાર કે ઘટાડો-વધારો થયે 
હોય તોય) વસ્તુતઃ નાશ ન પાત્રતાં અખડ રીતે હયાત જ રહ્યું છે. 
આ દષ્ટિએ જોતાં એ અસલી સાંઠેયતે! વારસો દિગિભર ફ્રિકા પાસે 
નથી, પણુ થ્વેતાંબમર અતે સ્થાનકવાસી એ મે ડ્રિરકા પાસે છે. 
સ્થાનકવાસી ફર્ક કેટલુંક અસલી આગમિક સાહિત્ય ધરાવે છે, પણુ 
તે ડાળ, રાખા, પાંદડાં અને ફૂલ 3 ફળા વિતાના એક મૂછ કે થડ 
જેવું છે અતે તે મૂછ કે થડ પણુ તેતી પાસે અખડિત નથી. એ 
પણુ ખરું છે “કે શ્વેતાંબર પર'પરા જે આગમિક સાહિત્યને વારસો 
શરાવે છે તે, પ્રમાણુમાં દિગંબર પર'પરાત! સાહિત્ય કરતાં વધારે 
અને ખાસ અસકી છે, તેમ જ સ્થાનકવાસી આગમિક સાહિત્ય કરતાં 
એ વિરેપ વિપુલ અતે સમદ છે; છતાં તે અસારે જેટલું છે તેમાં જ 
બધું અસથી સાહિત મૂછા રૂપમાંજ સમાઈ «ય છે, એમ કહેવાતો 
આશય નધી. સ્થાનકવાસી ફ્રિકાએ અમુક જ આગમે! માન્ય રાખી 
તે સ્તિાયતાંતે માન્ય ત રાખવાની પહેલી ભૂલ કરી. બીજી ભલ 
આગપિક સાહિત્ધના અખ'ડિતિ વિકાસને અતે વૌરપર'પરાતે પોષતી : 
નિયુક્તિ આદિ ચતર'ગીતા અસ્ીકરમાં એણે કરી અતે છેવટતી , 
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અક્ષમ્ય ભૂલ એ ડ્રિકાના સુખ્યપણેં ક્ષિકાંડના સમથનમાંથી ફલિત 
ચયેલ ચિ'તન-મતનતા નાશમાં આવી «તય છી. જે સૈકાઓ દરમિવાન 
ભારતવર્ષમાં આમ્ર્યજનક દાર્શનિક ચિ'તન-મતન અને તાકિક રચ- 
નાએ પેધમ'ધ થતી હતી, ગએ જમાનામાં શ્વેતામ્બર અતે દિગંબર 
વિદ્તા પણુ એ અસરથી મુક્ત રઠી ન શકયા અતે તેમણે થોડા 
પણુ સમથ કાળા ફેન સાહિયતે અખ, તેજ જમાનામાં શર 
થગેલ અને ચોમેર વિસ્તરેલ સ્થાનકવાસી દ્રિકાએ દાશનિક સિંતત- 
મનનની દિશામાં અને તાકિક કે બીજા જાઈ પણુ યેણ્ય સાહિત્યની 
રચનામાં પોતાનું નામ નધી ન્વાંધાવ્યું--એ વિચાર ખરેખર, સ્થાનકવાસી 
જ્વિકા માટે નીચુ” જેવડાવનાર છે. આ ખધી ૬ષ્રિએ સ્થાનકવાસી 
દ્રિકાને વીર્પરપરાતું અખડ ગ્રતિનિધિવ અગર તો અપેક્ષાકૃત 
ધિશિટટ પ્રતિનિધિત ધરાવનાર કહી ન રાકાય. તેથી હવે બાકીના ખે 
પ્રિકાએ વિશે જ વિચારવું ગ્રામ ચાય છુ. 

આપણે ઉપર જેઈ ગયા કે દિગબર કિર્કાએ અસધી આગમિક 
સાહિલને અવગણુવામાં, તેતો ખહિષ્કાર કરવામાં માત્ર વિદ્યાના 
ઝ્ટલાક અરે॥ ગુમાવવા પૂરતી જ ભૂલ તથી કરી, પણુ એં સાથે 
એશે વીર્પરપરાના ઘણા આચાર અને વિચારોનો વારસો પણુ 
ગુમાવ્યો છે. ભમાગમિક સાહિય છેડવા સાથે એના છહાયમાંધી 
પચાંગીના પ્રવાહને સાચવવા, રચવા અને પોષવાનો સોનેરી અવસર્‌ જ 
ચાલ્યો ગયો. એ તો એક અબાધ્ય સત્ય છે કે મધ્યકાળમાં કેટલીક 
રતાખ્દીઓ દરમિયાન માનનીય દિગિ'બર ગ'ભીર વિદ્દાનાના હાથથી 
ર્યાએેલ દાર્શનિક, તાડિક ગને અન્ય પ્રકારતું વિવિધ સાહિત્ય એવું 
જી ૩ તે માત્ર હરકાઈ સેનને જ નહિ પણુ હરકોઈ ભારતીય સાહિત્ય 
અને સક્યુતિના અભ્યાસીને માન ઉત્પલ કરે તેવું છે; તેમ છ્તાં 
કીતિહાસિક દિએ એ કૂલ કરવું નઈએ " ને દિગિબર 
પ્ર્ષરાએ આગમિક અને પચાંગી સાહિય સાચવી, તેતુ' સ'વર્ધન 
અને વ્યાખ્યાન “કે વિવરણુ પોતાની જ ટબે કયું" હોત તો એ .. 
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પર'પરાતા ગ'ભીર વિદ્દાનાએ ભારતીય સાહિત્ય અતે જૈત સાહિતતે 
એક સ'માનવધષક નભેટ,આપી હોત. ખેર | આ ઉપરથી એક'દરે 
મારો અભિપ્રાય, કેવળ, ઔતિદાસિક દરિએ પણુ, એ બાયો છે કે 
રાસ્ત્રોની બાબતમાં વીરપર'પરાતુ' જે કાંઈ પણુ અખ'$ પ્રતિનિધિત્વ 
આજે જેવા મળતું હોય તો તે શ્વેતાંબર પરંપરાને જ આભારી છે. 
હું જ્યારે દિગિબર પર'પરાતી પુષ્ટિ અને તેતા સમન્વયની દરિએ 
પણુ શ્વેતાંબરીય પ'ચાંગી સાહિત્ય નેઉં છું, સારે મને ચોખ્ખુ લાગે 
જી3 એ સાહિત્યમાં દિગબર પર'પરાતે પોક થાય એવી અખ્ૂટ સામમ્રી 
છે. અમુક મુદ્દા પરત્તે મતભેદ થતાં તેતે બકત્તિક આપ્રહનું રૂપ 
અપાતાં જે હાનિ દિગબર પર'પરાને ઉઘવવ્રી પડી છે, તેતો પ્યાલ 
એ પ'ચાંમી સાહિત્યને તટરથભાવે વાંચ્ચા સિવાય આવી ન શકે. જે 
એ શાહિત્યમાંનાં અમુક વિધાતા દ્િગિબર પર'પરાતે બધમેસતાં આવે 
તેમ ન હતું, તો તે પરપરાતા વિદ્દાનો, એ વિધાનો વિશે--એ 
શ્ઞાહિત્યને છોડ્યા સિવાય પણુ, જેમ ખાલણુ અતે બૌદ્દ પરપરામાં 
બન્યું છે અને જેમ એક જ તત્તાધ' મ્રન્થને સ્વીકારી તેવી જીદ્દી 
જુદી વ્યાખ્યાઓઆમાં બન્યું છે તેમ--વિવિધ ઊઠઢાપાોઢ કરી શકતા 
હતા, અથવા તે ભાગતે--સ્વામી દ્યાનન્દે સ્મૃતિ પુરાણુ આદિમાંતા 
અનિદ્ટ ભાગને ત્રે્ષિ્ત કલો છે તેમ--પ્રક્ષિમ કહી, બાકીના સમમ 
પ'ચાંગી ભાગતે સત્કારી, પર'પરાનું ગતિનિધિત્ત થૂછી રૂપમાં કાંઈક 
વિશેષ સાચવી શકયા હોત. દિમબર પર'પરાતું સમમ માનસ એવું 
ઝકતરકી ધડાયેલું દેખાય છે કે તેને જિજ્ઞાસા અને વિદ્યોપાસતાની 
દૃરિએ પણુ પચાંગી સાહિત્ય જેવા કે વિચારવાતી દત્ત થવી જ 
નથી; ન્યારે *્વેતામ્બરીય માનસ ત્રથમથી ન ઉદાર ૨ઘ્યું છે. 
જમાના પુરાવાએ આપણે સાહિત્યરચનામાં નેઈએ છીએ. એક 
પણુ દિગિભર વિદાન એવો તથી જ્યો કે જગુ બાકાણુ-બોંડ 
ત્યા ઉપર લખવાની વાત તો! બાજુએ રહી, પણુ શ્વેતામ્બરીય 
આશમિક સાહિત્ય કે બીશ્ત કોઈ દાઈનિક કે તાર્કિક શ્યતામ્બરીય 


વીરપરંપરાતું અખ'ડ પ્રતિનિધિત્વ ૧૮૧ 


સાહિય ઉપર ફાંઈ લખ્યું હેય, તેથી ઊલડું, દિમિ'ભર્‌ પરપરાતું 
ગ્રભળ ખંત ફરતાર અનેક સાંપ્રદાયિક શ્વેતામ્મરીય આચાર્યો 
અતે ગભીર વિદ્દાના એવા થયા છે કે જેમર્‌ે દિમિમ્મરીય ગ્રન્યો 
ઉપર્‌ આદર સાથે મડત્તપૂર્ણુ ટીકાબા લખી છે, એટલુ' જ તહિ, 
પણુ પુસ્તકસંગ્રકૃની દરિએ પણુ દિમંબર્‌ પરપરાતું માનક *વેતાંબર 
પરપરાતા માતસ કરતાં પ્રધમધી જ ભારે સઈીણું ર્યું છે. એતા 
પુરાવાએં જૂતા વખતધી અતાર લમીતા બતે દ્રિકાએાના પુસ્તક- 
ભારોતી યાદીમાં પદે પદે નજરે પડે છે. આ ખધું હું કોઈ એક 
પરપરાતા અપક્ષ કે બીજી પર'પરાના ઉત્પતી દઘ્િએ નથી 
લખતો; કાર્ણુ કે, મારા આ લખાણુમાંથી જે પર'પરા પોતાતો 
ઉઠ્રર્ષ ફલિત કરી ખીજના અપકર્ષમાં જ રાચવા માગે તે પરપર્‌ાતો 
પણુ બીજ બાખતોમાં સપ્રમાણુ અપર્ષ ખતાવી શકાય. મારુ' ગ્રેસ્તુત 
લેખત માત્ર સમતતી દરિએ છે, એમાં ઊણુપને ઊણુપ માનવા 
જેટલું સથાન છે, પણુ કોઈ પ્રલે અવમણુના કે લયુતવદષટિ પોષવા 
૨્પાત નધી, 

-શ્રી આત્મારામ શતાખ્દી ગ્રથ, ૧૯૩૬, 

(આગળપાઇળનતે। અમુક ભાગ બાદ કરીને » 


